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از نگاه  یانو ات یءمج یهصفات خبر یبررس

 آن و نقد یتوهاب
‌*یآباد نجف یهاشم یمصطف یدس

 **رییدح یدمج

 چکیده
ویـل أاز ت ی و حجیـت و برتـری فهـم سـلفیگرابر اساس دو مبنای لـاهر  علمای وهابی
اجتناب کرده و آنها را به لاهرشان  ،خداوند صفت مجیء و اتیان   ازجملهصفا  خبری 

ویل نکـرده و ایـن أ. آنها مدعی هستند که سلف، صفت مجیء و اتیان را تاند کردهحمل 
و بـه  کردهویل آنها خودداری أباید از ت ینبنابرا؛ اند نمودهحمل دو صفت را بر لاهر خود 

مه نیستند، ولـی بـا  ،لاهرشان حمل کرد. آنان با وجود اینکه ادعا دارند هه و مجسِّ مشبِّ
این حال لازمه حرف آنها، همان تجسیم و تشـبیه اسـت کـه مجسـمه و مشـبهه بـه آن 

اکی از ایـن اسـت کـه سـلف، صـفا  گرفتار شدند. از طرفی مستنداتی وجود دارد که ح
 .شود میاند. در این مقاله این موضوع بررسی  ویل بردهأخبری خداوند را ت

 ویل صفا  خبری، تشبیه و تجسیم.أوهابیت، صفت مجیء و اتیان، عدم ت: ها واژهکلید
  

                                                
 )نویسندۀ مسئول( الملل و مدیرعامل جمعیت ندای صل  پژوهشگر روابط بین *
 .یتالب پژوهشگر مؤسسه دارالاعلام لمدرسة اهل **
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 مقدمه
و  کننـد یمعرش تصور  مافوقو  ها آسمانجایگاهی در بالای  ،علمای وهابی برای خداوند

خداونـد متعـال در قیامـت از عـرش خـود  اند قائلو  دانند یمخداوند را جدای از خلق خود 
 كَ بُترَ  جتاءَ وَ . دلیل آنها بر این مدعا، آیاتی مثـل کند یمق او   ،و بین مردم آید یمفرود 

ا صفاالملك صفً وَ 
َُ او  0 هُ فِي ظُلَلٍ مِ تِیَهُمُ اللَّ

ْ
نْ يَأ

َ
لْنَمامِ وَ الْمَائِكَةُ وَ قُکِيَ هَلْ يَنْظُرُونَ إِلاَّ أ

مُور هِ تُرْجَُ  ارُْ مْرُ وَ إِلَى اللَّ ارَْ
 .است 2

ر علمای اسلامی دارنـد و یسا باکه وهابیت در باب صفا  خبری، نظری متفاو  ازآنجا 
لازم است دیـدگاه آنهـا در موضـوع صـفت مجـیء و  9کنند، حمل می صفا  را بر لاهر آن

 ،مسـئله از خـودالبته توجه به این نکته ضروری است که آنـان در ایـن . شودبررسی  ،اتیان
قـیم و دیگـران تقلیـد  تیمیـه و ابـن ر مسائل از کسانی همچون ابنیچیزی ندارند و مثل سا

 کنند. می
لازمـه کلامشـان در بـاب  لـیو  ،داننـد از تشبیه و تجسیم میهر چند آنان خود را منزه 

رو، مـدعای  . در تحقیـق پـیش  نیسـته و تجسـیم تیان، چیزی جـز تشـبیصفت مجیء و ا
 .شدبررسی خواهد  ،خداوند و اتیان   ءها درباره صفت مجی وهابی

نمونـه  بـرای .صفا  خبری نوشته شـده اسـت بارهدر نقد دیدگاه وهابیت در  ییها کتاب
، ال ؤ ة الوهابیة، و ل صفات خداأت، خدای سبفی : ازجمله اشاره کرد  کتاب چندبه  توان یم

 .تیمی  التوحید مند الفیخ ابن، الب  لیس جسما
ویـل صـفاتی چـون یـد و اسـتوا و أها در عـدم ت وهابیطور کلی به دیدگاه  هر چند که به

نقـد  بـارهدر  لیو  ،نوشته شده است یآثار  ،داده شده و در این زمینه ییها جواب ...مجیء و
 ست.نگاشته نشده ا یصفت مجیء و اتیان، اثر  بارهدیدگاه آنها در 

                                                
 (.88 ،فجر). «صف بیایند صف ،پروردگار  و ملائکه» .0
یکسره شود؟ حال آنکه خـدا مرجـع  آیا اینان منتظر آن هستند که خدا با فرشتگان در زیر سایبانی از ابر نزدشان بیاید و کار» .2

 (.895 ،بقره). «همه کارهاست

 .877، ص7، جفتاوی البجنة الدائمةاللجنة الدائمة للبحو  العلمیة والإفتاء،  .9
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 صفت مجیء و اتیان خداوند
و سپس به بررسـی معنـای ایـن صـفت  شود یمدر لغت بیان « مجیء و اتیان»ابتدا معنای 

 .شود یمخداوند پرداخته  بارهدر 
« جـاء»هر چند کلمه  0معنای آمدن با سهولت و جریان طبیعی است. در لغت به« أتی»

 مجیء، هـر آمـدنی را شـامل ند: اولا  با هم دار  ییها فرق لیو  ،است معنا هم« أتی»با کلمه 
هر چند در آن مقصود حاصل نشـود، ولـی  رود یمکار  ا اتیان به اعتبار قصد بهمی شود. ثانی  

کـار  العقول بـه ا در غیر ذویغالب   ،ا اتیان. ثالث  رود یمکار  به ،مقصود حصول   مجیء به اعتبار  
 2.ودر  یمکار  العقول به ا در ذویغالب   ،ولی مجیء رود، یم

بیان شد که در آیا  قرآن کریم، صفت مجـیء و اتیـان بـه خـدای متعـال نسـبت داده 
خداوند چیست، باید گفت که در این زمینـه،  بارهاما اینکه معنای این صفت در  ؛شده است

دیدگاه کسـانی اسـت کـه بـه  ،دو دیدگاه در میان مذاهب اسلامی مطرح است. دیدگاه اول
 کننـد یمثابت  ،مجیء و اتیانی حقیقی برای خداوند و اخذد، خداون بارهدر  ،لاهر آن صفت

و آنهـا نیـز در ایـن  کردنـد یمکه سلف، لاهر این صفت را برای خداوند اثبا   دارندو ادعا 
دیدگاه دوم که دیدگاه صحی  است و این مقاله در صدد اثبا  آن  9دیدگاه تابع آنها هستند.

، حقیقـی بـرای خداونـد را مجـیء و اتیـان  داشـتن  است، دیدگاه کسـانی اسـت کـه فـرض  
و معتقدند چون خداوند متعال، مبرای از اتصاف به جسمیت  دانند یمداشتن خداوند  جسم

 یا گونه بهکرد و باید این صفت  خداوند اخذ بارهبه لاهر این صفت در  توان ینماست، پس 
 ،علما و مفسرین اسلام رو  ازاین 4خدای متعال باشد. شأنشود که مناسب با  یلتأوتفسیر و 

 1.اند کرده یلتأو ،این صفا  را به ثواب یا امر پروردگار

                                                
 .83، ص9 ج ،التحقیق في كبمات الق  ن الک  لمصطفوی، حسن،  .0

 .943، ص8 ج. همان، 2

 .937، ص7، جوی البجنة الدائمةفتااللجنة الدائمة للبحو  العلمیة والإفتاء،  .9

 .955، ص8، جالمیزان فى تفسی  الق  نی، محمد حسین، یطباطبا .4

،یعطیه اندلس ابن؛ 779ص ،95، جالبدا ة والنها ةسماعیل بن عمر، ا، یکثیر دمشق ابن .1 المحی ر الیوجیز فیي  ، عبد الحـق 
 ؛359، ص4، جف مین حقیائق غیوامل التنز یلالکفیا، محمود بـن عمـرو، یزمخشر  ؛425، ص5، جتفسی  الکتاب العز ز

 .824، ص85، جالمیزان فى تفسی  الق  نی، محمد حسین، یطباطبا
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ایـن  خصـوصصفت مجیء و اتیان، به دیدگاه وهابیـت در  بارهدر  ها یدگاهدپس از بیان 
 .پردازیم یمصفت و بیان ادله آنها و نقد آن 

 دیدگاه وهابیت در مورد صفت مجیء و اتیان
صفت مجیء و اتیان را بـرای خـود اثبـا  کـرده  ،خدای متعال ،بیان شد که در قرآن کریم

و  کننـد یم، صفت مجیء و اتیان  خداونـد را بـر معنـای لـاهری آن حمـل ها یوهاباست. 
دو  ایـن آنها برای اثبا  صفت مجیء و اتیان، به 0.دانند ینم یزجادر این دو صفت را  یلتأو

َُ الْنَمَامِ وَالْمَاَئِكَتةُ وَقُکِتيَ هَلْ يَنْظُرُونَ إِلاَّ : کنند یمآیه استناد  هُ فِي ظُلَلٍ مِ تِیَهُمُ اللَّ
ْ
نْ يَأ

َ
أ

مْرُ  ارَْ
اوقوله تبارک وتعالی:  2 ا صَفًّ كَ وَالْمَلَكُ صَفًّ بُّ  .9جَاءَ رَ

آن چیـزی اسـت کـه مجسـمه و کلام آنان بسـیار نزدیـک بـه  دانند یمعلمای وهابی  
کـه  کننـد یمبرای فرار از تشبیه و تجسـیم، بیـان آنها  د.کنن یمخداوند بیان  بارهمشبهه در 

دلیـل آنهـا  ینتـر  مهم 4.باشد ینممخلوقا   مجیء و اتیان خداوند، شبیه به اتیان و مجیء  
 یـلتأوسلف، صـفت مجـیء و اتیـان را  دارندبر این دیدگاه، تبعیت از سلف است. آنها ادعا 

 1ند.ا هنکرد
که وی در جواب کسی که از کیفیت  کنند یمنقل  نمونه کلامی از مالک بن انس برای

 أن الاستواء معلوم، والکیف مجهـول، والإیمـان»استوای خداوند پرسید، چنین بیان کرد: 
امری معلوم و مسلم  ،استوای خداوند بر عرش یعنی 6؛به واجب، والسؤال عن الکیف بدعة

از کیفیت استوا، بدعت  لسؤااست و کیفیت استوا برای ما مجهول و ایمان به آن واجب و 
 .«است

                                                
 .837، ص4، جمجموع فتاوی ورسائلعثیمین، محمد بن صال ،  بن .0

نکه خدا مرجع نزدشان بیاید و کار یکسره شود؟ حال آ ،آیا اینان منتظر آن هستند که خدا با فرشتگان در زیر سایبانی از ابر» .2
 (.895 ،بقره) .«همه کارهاست

 (.88، فجر). «صف بیایند صف ،پروردگار  و ملائکه» .9
، یتیمیـه حرانـ ابـن). «اَولی... أن یؤمن الإنسان بظاهرها ویکل علمها يلی الله ویعتقد أن الله منزه عـن سـما  الحـد . »4

 (.459، ص97، جمجموع الفتاویاحمد، 

 .837، ص4، جمجموع فتاوی ورسائلصال ،  عثیمین، محمد بن بن .1

 .545، ص8، جالتسعینیة ، احمد،یتیمیه حران ابن .6



 

 

ررس
ب

 ی
خبر

ت 
صفا

 یه
مج

 یء
و ات

 یان
وهاب

گاه 
از ن

 یت
 آن

نقد
و 

 

121 

 .شود یمدر این رابطه پرداخته  ها یوهابدر ادامه به بررسی دیدگاه 

 صفت مجیء و اتیان لیپیروی از سلف در عدم تأو
 0،«حدیث خیر القرون»و با استناد به  گیرند یمنظر  در ای یژهوجایگاه  ،وهابیت برای سلف

ا صفت مجیء صفا  خبری و مخصوص   یلتأو بارهدر و  2دانند یمفهم آنها را مقدم بر خلف 
که آنهـا صـفا  را  طور همان 9.مقدم کنیم ،و اتیان، معتقدند باید نظر سلف را بر نظر خلف

ادعـای علمـای وهـابی ایـن  4صـفا  خبـری بـرداریم. یلتأونکردند، ما هم دست از  یلتأو
کـه اهـل  را هـا کسـانیآن 1اع ا و جوارح واقعی قائل بودنـد. ،است که سلف، برای خداوند

بر اساس همین مبنا در صفت مجیء و اتیان، قائل بـه  6.دانند یم گذار بدعت ،باشند یلتأو
 .اند کردهنیستند و این دو صفت را بر لاهر آن حمل  یلتأو

 اول: نقد

نکردند و این دو صـفت را  یلتأوسلف، صفت مجیء و اتیان را  کنند یمعلمای وهابی ادعا 
. با توجه به اینکه منظور سلف در نگاه علمای وهابی، صـحابه و اند کرده بر لاهر آن حمل

 گفت که: توان یمدر جواب  7تابعین هستند، تابعین و تابعین  
پیامبر اکرم یتب اهل: برخی از سلف مثل اولا  

برخی از صفا   3عباس یا مثل ابن 8

                                                
  «.ها نسلی است که من در میان آنها مبعو  شدم... بهترین نسل»: ندشده که فرمود نقل از پیامبر اکرم صحیحیندر  .0
 (.35، صالف قان بین أولیا  ال حمن وأولیا  الفیطان، احمد، حرانی تیمیه ابن)

، 7، جالفتوی الحمو یة الکبی ی، احمد، یتیمیه حران ابن ؛34، ص4، جاملام الموقعینقیم جوزی، محمد بن ابی بکر،  ابن .2
 .49ص

 (.555ص ،7، جمجموع الفتاوی، احمد، یتیمیه حران ابن) «.والخیر کل الخیر في اتباع السلف الصال » .9
 (.922، ص9، جش ح حد ث النزول، احمد، یتیمیه حران ابن). «أتي وینزلوالقول المشهور عن السلف هو ... أنه ی» .4

. «وکذا القول في حدیث قلوب العباد بین أصبعین من أصابع الرحمن... ينما یدل لاهره علی يثبا  أصابع للـرحمن حقیقـة. »1
 (.877، ص7، جفتاوی البجنة الدائمة)

 .853، ص9، جالإسلامیة اجتماع الجیوشبکر،  قیم جوزی، محمد بن ابی ابن .6

السلف هم أهل القرون الثلاثة الذین شهد لهم رسول الله صـلی اللـه علیـه وآلـه وسـلم بالخیریـة فـي الحـدیث الصـحی  » .7
ج في الصحیحین وغیرهما عن جماعة من الصحابة عن النبي صلی الله علیه وآله وسـلم أنـه قـال خیـر النـاس  المتواتر المخر 

 (.97ص ،تف  غ فتاوی متنومة لبفیخ الألبایي، محمد ناصرالدین، یالبان). «ثم الذین یلونهم قرني ثم الذین یلونهم

 .837، ص94، جتفسی  كنز الدقائق و بح  الغ ائعقمی، محمد بن محمدرضا،  .8

 .992، ص9، جدفع شب  التفبی  بأك  التنز   ،بوالفرج عبدالرحمنا، یحنبل یجوز  ابن .3
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قائـل بـه  0،کنـد یمل و برخی از آنـان طبـق آنچـه شهرسـتانی نقـ کردند یم یلتأوخبری را 
 صفا  خبری را به سلف نسبت داد. یلتأوعدم  ،مطلق طور به توان ینمبودند. پس  2توقف

و جوارح قائـل بودنـد،  اع ا ،که سلف، برای خداوند کنند یما: علمای وهابی ادعا ثانی  
بـدون اینکـه  ،واقعیت بر خلاف چیزی است که آنـان ادعـا دارنـد؛ یعنـی سـلف که ی درحال
و برای آن صفا ،  آوردند یمایمان  ،به آن صفا  اع ا و جوارح قائل شوند ،خداوند برای

آیا  متشابه را به آیا  محکم ارجاع  یت،درنهاو  گرفتند یمن خداوند در نظر أمعنایی در ش
 9.دادند یم

برداشـتن از لـاهر الفـاظ و  دسـتاجمـالی ) یـلتأواز کسانی است کـه  4ملا علی قاری
 :نویسد یم. وی دهد یمن خداوند است( به سلف نسبت أکه در ش را یاعتقاد به صفات

 یـلتأوسـلف را برگـزینیم و  اکثـر   اختلاف شده که آیا مـذهب   ،صفا  خبری بارهدر 
تفصیلی کنیم، دست از لاهر بـرداریم و  یلتأوبدون اینکه صفا  را )اجمالی کنیم 

 اکثـر   ا اینکـه مـذهب  ن خداوند است به خداوند متعال نسبت دهـیم( یـأآنچه در ش
تفصیلی کنیم. البته باید توجه شـود کـه خلـف،  یلتأوخلف را انتخاب کنیم و آن را 

کنند؛  یلتأوشد که آنها صفا  را  سببقصد مخالفت با سلف را نداشتند و ضرور  
 1انحرافی وجود داشتند. یها گروهر یو سادر زمان آنها مجسمه و جهمیه  چراکه

این است که خلـف، همـان حـرف سـلف را  آید یمدست  ی قاری بهآنچه از کلام ملا عل
و جوارح برای خدا شـده بودنـد، لازم بـود  کرده است و اگر سلف قائل به اجزابیان و شرح 

چنـین اعتقـادی در  کـه  یدرحـال شدند. یمو جوارح قائل  اع ا ،که خلف نیز برای خداوند
 میان خلف وجود ندارد.

ینزل ربنا کـل لیلـة يلـی السـماء »د: دنکه فرمو اکرمنووی در شرح حدیث پیامبر 
 :نویسد یم 6؛«الدنیا فیقول من یدعوني فأستجیب له

                                                
 .38، ص9، جالمبل والنحلحمد بن عبدالکریم، بوالفت  ما، یشهرستان .0
 معنای این صفا  خودداری کردند. بارهیعنی معنای آن صفا  را به خداوند واگذار کردند و از الهار نظر در  .2

 .3، صدفع شب  التفبی  بأك  التنز  سقاف، حسن، مقدمه کتاب  .9

 .استلیفا  بسیار أمحد  و فقیه مشهور حنفی که صاحب ت .4

 .384ص ،7، جم قاة المفاتیح ش ح مفکاة المصابیحبن محمد،  ی، علیقار  .1
 .«گوید چه کسی است مرا بخواند تا او را جواب دهم آید و می خدا هر شب به آسمان دنیا می» .6
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مـراد نیسـت و بـه  ،خداوند بارهگویند که معنای لاهری مادی در  میجمهور سلف 
و خداونـد را از  کنیم ینمـ یـلتأو آن راو  آوریم یمـآنچه شایسته خداوند است ایمان 

گروهـی از سـلف و اکثـر خلـف، ایـن  ،و در مقابل کنیم یمزه من ،صفا  مخلوقا 
 0.کنند یم یلتأوصفا  را 

 یـلتأوصـفا  خبـری را  ،ا: بر خلاف آنچـه علمـای وهـابی ادعـا دارنـد )کـه سـلفثالث  
تفصـیلی نیـز گـزارش شـده  یلا تـأو(، از سـلف شـدند یمو به لاهر آن ملتـزم  کردند ینم

 :است. مثلا  
را بـه  وم يكشف عتُ ستا يَ وی آیه  ،عباس نقل شده بناز ا: نویسد یمحجر  ابن. 9

2تفسیر کرده است. ،روز قیامت شد  و سختی  
 

 ،را بـه ثـواب بتَ  رَ  جتاءَ وَ بیهقی از احمد بن حنبل نقل کرده است کـه وی آیـه . 8
را انجـام داده اسـت،  یـلتأوگوید: در اینکه احمد بن حنبـل ایـن  میکرده است. وی  یلتأو

9وجود ندارد. یا شبههک و هیچ جای ش
 

4کرده است. یلتأوخود وجه را به ملک  صحیحبخاری در . 7
 

. وی از کـرد یم یلتأوخنده خداوند را به رحمت او  ،که بخاری کند یمحجر نقل  ابن. 4
 1.کند یم یلتأو ،را به علم خداوند مكُ عَ مَ  وَ هُ که وی آیه  کند یمسفیان ثوری نقل 

ــ  یــلتأوســلف، صــفا  خبــری را  :گوینــد مــیهــابی هســتند کــه علمــای و ،ا: تنهــارابع 
سـلفی چنـین ی غیر علمـا کـه ی درحال دادند. یمو لاهر آنها را به خداوند نسبت  کردند ینم

 یلا   تـأو بـارهسـنت در  کـلام برخـی از علمـای اهـل . در ادامـه،دهنـد ینمنسبتی به سلف 
 :شود یمنقل  ،صفا  خبری

صحی  اسـت  دهند یمیا آنچه به احمد حنبل نسبت شد که آ سؤالحجر هیتمی  از ابن
                                                

 .77ص ،7، جالمنهاج ش ح صحیح مسبل بن الحجاج، یحیی بن شرف، ینوو  .0

 .482ص ،97، جصحیح البخاريفتح الباري ش ح حجر عسقلانی، احمد،  ابن .2

 .779ص ،95، جالبدا ة والنها ةسماعیل بن عمر، ا، یکثیر دمشق ابن .9
4.  ُلاَّ وَجْهَه كٌ ي   (.22 ،قصص) .کُلُّ شَيْءٍ هَال 
ه  » 

ه  وَجْهُ اللَّ یدَ ب  ر 
ُ
لاَّ مَا أ لاَّ مُلْکَهُ، وَیُقَالُ: ي  د، ). «ي   (.998، ص7، جصحیح البخاريبخاری، محم 

الأسیما  حمـد بـن الحسـین، ا، یبوبکر بیهقـا ؛45ص ،7، جفتح الباري ش ح صحیح البخاريحجر عسقلانی، احمد،  ابن .1
 .748، ص8، جوالصفات
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سـنت و جماعـت  مد بن حنبل موافق بـا عقیـده اهـلیا نه؟ وی در جواب نوشت: عقیده اح
است؛ یعنی وی، مبالغـه تـام در تنزیـه خداونـد از جسـمانیت و از صـفا  مخلوقـا  دارد و 

 0.دهند یمنسبت  بسیار به احمد حنبل یها دروغجوزی نقل کرده است،  طور که ابن همان

حجر به این معنا است که احمد بن حنبل، دست از لاهر آیـاتی  کلام ابنمبالغه تام در 
و برای خداوند، اع ا و جوارح قائـل  دارد یبرم، دهند یمکه جسمانیت را به خداوند نسبت 

خـلاف  بـر 2ن خداونـد باشـد.أکـه در شـ پـذیرد یمخداونـد آن چیـزی را  بارهو در  شوند ینم
گویند در هیچ آیه و روایتی، جسمانیت از خداونـد نفـی نشـده اسـت و  میی وهابی که علما

جسـمانیت ثابـت شـده اسـت،  ،که در لاهر آیا  و روایا ، برای خداوند متعـال طور همان
 9.دهند یماع ا و جوارح را نسبت  ،ا به خداوندآنها حقیقت  

 گوید: میجوزی  ابن
رهـا کردنـد و آنهـا را تفسـیر  ،اجمـال طـور بـهسلف، صفا  خبری را  ،به سه دلیل

 
 

 ،کـه دارای جسـم نباشـد را خـدایی ، به این دلیـل کـه برخـی از مـردمنکردند: اولا
را قبـول  دیـن خـدا ،برای اینکـه ایـن دسـته از مـردمرو  ازاینتصور کنند.  توانند ینم

معنـای  بـه« یـد»ا اگر جایز باشـد کـه امتناع کردند. ثانی   ی،الهصفا   از تفسیر   کنند
خطر تغییر معنای قرآن پیش  پس معنای قو  هم باشد، قدر  باشد، جایز است به

 یـلتأوا اگـر بـاب . ثالث  شوند می یلتأوشده است، دوباره  یلتأو؛ یعنی آیاتی که آید یم
، یـلتأوچه بـر آن ، گر کرد یم یلتأو ای یهآ، هر کسی به نظر خودش هر گشت یبازم

 سـؤال ،جواب کسی که از استوای خداوند بر عرش دلیل معتبر از شرع نداشت. در
امری معلوم اسـت و کیفیـت  ،که استوای خداوند شد یم، چنین پاسخ داده کرد یم

از آن بـدعت  سـؤالاست و ایمـان بـه آن واجـب اسـت و  یرمعقولغاستواء، امری 
4است.

 

ا ادعـ ، مخالف چیزی است که علمای وهـابیشود یمجوزی برداشت  از کلام ابنآنچه 

                                                
 .944ص 9، جالفتاوی الحد ویة، یحمد بن محمد بن علا، یحجر هیتم ابن. 0

 .33 -955 -959، ص9، جدفع شب  التفبی  بأك  التنز   عبدالرحمن، ابوالفرج حنبلی، جوزی ابن .2

عثیمین، محمد بن صـال  بـن  بن ؛44، ص7، جبیان تببیس الجهمیة في تأسیس بدمهل الکلامیةحمد، ا، یحران هتیمی ابن .9
 .452، ص9، جش ح العقیدة الواسطیةمحمد، 

 .995، ص9، جدفع شب  التفبی  بأك  التنز  بوالفرج عبدالرحمن، ا، یحنبل یجوز  ابن. 4
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 :گوید میجوزی  دارند. ابن
و کیفیت )که لازمـه صـفا   دانستند یمسلف، خداوند را منزه از صفا  مخلوقا  

کـه  دلیـل، ولی بـه ایـن پنداشتند یم یرمعقولغ ،خداوند بارهمخلوقا  است( را در 
 یـلتأوتصـور کننـد، دسـت از  توانسـتند ینممجسـم را  خـدای غیـر   ،برخی از مردم

بیـان نکردنـد. بـر  فمعنای واقعـی ایـن صـفا  اسـت را که چهصفا  برداشتند و آن
و  انـد نکرده یـلتأوسـلف، صـفا  خبـری را  کنند یمخلاف علمای وهابی که ادعا 

 ،و بـرای خداونـد انـد کردهاخـذ  ،خداوند در قرآن بیان شده بارهدر  را لاهر هر آنچه
 .اند دانستهو کیفیت آنها را مجهول  هاع ا و جوارح قائل شد

که وی در توجیه کلام مالـک )کـه گفـت:  کند یمتلمسانی نقل  هیتمی از ابنحجر  ابن
 گوید: میالاستواء معلوم والکیف مجهول و الایمان به واجب و السوال عنه بدعة( چنین 

طور که سزاوار  یعنی تعیین محملی صحی  برای این صفت، آن« والكیف مجهول»
یعنی تصـدیق بـه اینکـه  ؛«ان به واجبوالإيم»خداوند باشد، برای ما مجهول است. 

به آن پـی بـریم(، بـر مـا  توانیم یاین کلام محمل صحیحی دارد )هر چند که ما نم
لنـی بـدعت  یهـا یعنی تعیین آن محمـل از راه ؛«والسؤال عنه بدعة»لازم است. 

در زمـان سـلف،  کـه ی درحـال .تصرف در اسـمای خداونـد اسـت سبباست؛ چون 
0خداوند وجود نداشت. چنین تصرفی در اسمای

 

بیان شـده  یا گونه بهمالک،  که هر چند کلام   شود یمحجر چنین برداشت  از کلام ابن
ولـی  داشـته باشـند، سوءبرداشـتکه ممکن است مورد اشتباه واقـع شـود و افـرادی از آن 

توجیه است و وقتی بتوان کلام مالک را بر وجه صحیحی حمل کـرد، چـرا  قابل ،کلام وی
 اخذ کنیم؟ ،دارای مفسده است آنکهرا نکنیم و لاهر  این کار

بـه مالـک نسـبت  هـا یوهابکـه « و الکیفیـه مجهولـه»عبـار :  کـه ذکـر اسـت شایان
و  باشـد ینما این عبار ، تنهـا نقـل از وی  فقط از مالک نقل شده است. ثانی  ، اولا  دهند یم

کـه  انـد دادهمالـک نسـبت  بـه 2«والکیف غیر معقول» صور  به، عبار  را ها نقلدر برخی 
به دنبال اثبا  آن هسـتند.  ها یوهاب برخلاف آن چیزی است که کاملا   ،معنای این عبار 

                                                
 .28، ص9، جالفتاوی الحد ویة، یحمد بن محمد بن علا، یحجر هیتم ابن .0
 ؛99، ص93، جشی ح أصیول امتقیاد أهیل السینة للالکیائي، یالمصـر  یآل منـدوه المنصـور  یاَشبال حسن الزهیر  بوا .2

 .995، ص9، جدفع شب  التفبی  بأك  التنز  بوالفرج عبدالرحمن، ا، یحنبل یجوز  ابن
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از طرفی با توجه به اینکه در زمان مالک کسانی بودند که قائل به جسمانیت خداوند بودند، 
مبالغـه تـام  که)از سلف  کند یمگفتن چنین عباراتی که زمینه انحراف را برای برخی ایجاد 

شــمار  علمـای بــزرگ زمـان خـود بـهاز مالـک کـه از  یژهو بــهو  0در تنزیـه خداونـد داشـتند(
 2.رسد یمنظر  ، دور از ذهن بهرفت یم

وإنته »عرش فرمـود:  بارهکه در  حدیث رسول خدا بارهدر  معالل السنندر  9خطابی
)و قائل به این  ،شودگوید: این کلام اگر لاهرش اخذ  می 4«لیئه به أطیه الرحل بالراكب

( در او نـوعی اثبـا  آیـد یشویم که عرش در اثر سنگینی خداوند بـر روی آن بـه صـدا درم
کیفیت از خداوند نفی شده است و منظـور آن ح ـر  از  که  یکیفیت خداوند است، درحال

را درک  یرمـادیخـدای غ تواند یاین کلام این بود که به اعرابی که درک درستی ندارد و نم
1د، عظمت خداوند بیان شود.کن

 

 چنین آمده است:الباری   فتحدر 
ایـن  کنـد یداشتن را برای خداوند ثابـت م روایاتی که جهت بارهنظر جمهور سلف در 

و کیفیـت و تشـبیه را از خداونـد نفـی  کننـد یاست که اجمالا این روایا  را قبـول م
است که بـدون اینکـه طور که بیهقی گفته است، بهترین وجه این  و همان کنند یم

ایمان بیاوریم و در رابطه بـا مـراد از  ،کیفیت برای خداوند ثابت کنیم، به این روایا 
6این روایا  سکو  کنیم.

 

 هـا یوهاباسـت؟  هـا یوهابحجر با کلام  چه فرقی میان کلام ابن نکته: اگر گفته شود
و کیفیـت و تشـبیه  کنند یم قبول حجر ادعا داردند که سلف، روایا  را اجمالا   هم مثل ابن

که گذشت، علمای وهـابی ادعـا  طور همانگوییم:  می. در جواب کنند یمرا از خداوند نفی 
و بـرای خداونـد دسـت و صـور  و سـایر  پذیرنـد یمکه سلف، لاهر این روایا  را  کنند یم

                                                
 .944ص ،9، جالفتاوی الحد ویة، یبن علحمد بن محمد ا، یحجر هیتم ابن .0

 .78ص .الب  لیس جسمااللحام، طارق محمد نجیب،  .2

 قمری. 822محد  و فقیه بزرگ شافعی متوفای  .9

طـور کـه جهـاز مرکـب در اثـر سـنگینی راکـب، بـه صـدا  همان .آید عرش در اثر سنگینی خداوند بر روی آن، به صدا درمی .4
 آید. درمی

 .782ص ،4، جمعالل السننلیمان حمد بن محمد، بو سا، یخطاب. 1
 .75، ص7، جفتح الباري ش ح صحیح البخاريحجر عسقلانی، احمد،  ابن .6
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 ادعـا دارنـد کـه کیفیـت آن اع ـا و جـوارح ،، در عین حالکنند یماع ا و جوارح را ثابت 
)کـه لازمـه  را کیفیـت ،حجـر ایـن اسـت کـه سـلف ولی کلام ابن ،مجهول استبرای آنها 

و با نفی کیفیت، اع ا و جوارح از خداوند  کنند یمنفی  ،صفا  مخلوقا  است( از خداوند
 .کنند ینمثابت  ...و مثل علمای وهابی برای خداوند دست و صور  و شود یمنفی 

بین مسلمین خلافـی نیسـت کـه »: کند ینقل ماز قاضی عیاض  ش ح مسبلنووی در 
ها آن  معنـای لـاهر نیسـت و همـه مسـلمان لواهری که در کتاب خدا وارد شده است، به

 0.«کنند یم یلصفا  را تأو

و آنها  کنند ینم یلجوزی در مذمت کسانی که به بهانه تبعیت از سلف، صفا  را تأو ابن
 :نویسد ی، مکنند یرا بر لاهرشان حمل م

خی از علمای حنابله، صفا  خداوند را بر لـاهر حمـل کردنـد و گفتنـد اینهـا از بر  
متشابها  است و غیر از خدا کسی به آنها علم نـدارد. اگـر آنهـا بـه نصـوص دیگـر 

بـرای  ،ن خداونـد بـودأو آنچـه را در شـ داشتند یبرماز لاهر دست  کردند یمتوجه 
غیر از خداوند کسی به آن صـفا   دگوین یم ینکها. از طرفی کردند یمخداوند ثابت 

 گیرنـد یمو لاهر آن را  اند کردهعلم ندارد، چطور آنها به لاهر آن صفا  علم پیدا 
2که مراد، لاهر آنهاست؟ گویند یمو 

 

 نقد دوم:

که بیان شد، دلیل پیروی علمای وهابی از سلف، تمسک به احـادیثی همچـون  طور همان
احادیـث، فهـم سـلف را مقـدم بـر فهـم  گونـه یناه به است که با توج «حدیث خیر القرون»

ــ یــلتأو خصــوص. در داننــد یمخلــف  ا صــفت مجــیء و اتیــان، صــفا  خبــری و مخصوص 
 یـلتأوکـه آنهـا صـفا  را  طور همـانمعتقدند باید نظر سلف را بر نظر خلف مقـدم کنـیم و 

بیـان شـده  ولی در جای خود مفصـلا   ،صفا  خبری برداریم یلتأونکردند، ما هم دست از 
 گونـه ینازا سوءبرداشـتکه ادله آنها بر ایـن پیـروی، مـورد نقـد و مناقشـه اسـت و آنهـا بـا 

و خود را از فیض تدبر در   کردهتعطیل  ،در برابر نصوص قرآن و سنترا احادیث، فهم خود 

                                                
 .85، ص5، جالمنهاج ش ح صحیح مسبل بن الحجاج، یحیی بن شرف، ینوو  .0
 .33، ص9، جدفع شب  التفبی  بأك  التنز  بوالفرج عبدالرحمن، ا، یحنبل یجوز  ابن .2
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 0.اند کردهقرآن محروم 
، صـفت آنچه تاکنون بررسی و نقد شد ایـن بـود کـه علمـای وهـابی ادعـا دارنـد سـلف

خداونـد قائـل  بـارهو معنـای حقیقـی ایـن دو صـفت را در  انـد نکرده یلتأومجیء و اتیان را 
آنهـا  ییلـاهرگراصفت مجیء و اتیـان، مبنـای  یلتأوشدند. یکی دیگر از ادله آنها بر عدم 

 .شود یمکه در ادامه به بررسی آن پرداخته  است

 صفت مجی و اتیان لیعلمای وهابی بر عدم تأو ییمبنای ظاهرگرا ریتأث
از متشـابها  اسـت و  سـنت وارد شـده اسـتاز نظر وهابیت، صفا  خبری که در قـرآن و 

فقط خدای متعال به حقیقـت آنهـا علـم دارد و آنچـه ولیفـه ماسـت، ایمـان بـه لـاهر آن 
یعنـی اگـر خداونـد در  باشد؛ یماز کیفیت آن صفا ، بدعت  سؤالصفا  است و هر گونه 

حقیقی اسـت و نبایـد آن  آمدن   ،ء و اتیان ثابت کرده است، منظورقرآن برای خودش مجی
و « یـفبلاتکل»قیدی بـا عنـوان  ،البته آنان 2کنیم. یلتأورحمت یا عذاب الهی،  را به آمدن  

 9مبرا کنند. ،از تشبیه و تجسیم خود را تا افزایند یمبه کلام خود « یهبلاتشب»
صـفت مجـیء و  ازجملـهخبـری و  صـفا  یـلتأومبنای کلام علمـای وهـابی در عـدم 

و ما يعلم تاويله الا الله و الراسخون اتیان، بر این است که آنها تفسیر خاصی از آیه شریفه 
فى العلم يقولون آمنا به

صفا  خبـری  دارند و بر اساس همان برداشت، به لاهر الفاظ   4
در « راسخون»نان کلمه از نظر آ چراکهخداوند وارد شده، متمایل شدند؛  بارهکه در قرآن در 

و بر این اساس معتقدند که علم به آیا  متشابه  باشد ینم« الله»عطف بر کلمه  ،آیه شریفه
 1در اختیار خداوند است.

 در ادامه به بررسی و نقد مبنای آنان پرداخته خواهد شد.

                                                
 . به نقل از سایت الوهابیة:987، صخدای سبفی بداشتی، علی، الله  .0

 http://alwahabiyah.com/fa/Article/View/135006 

 .953، صخدای سبفی الله بداشتی، علی،  .2
 .937، ص7، جفتاوی البجنة الدائمةاللجنة الدائمة للبحو  العلمیة والإفتاء،  .9

 (.3 ،عمران . )آل«گویند به آن ایمان آوردیم گر خدا و راسخون در علم که میداند م ویل آیا  متشابه را کسی نمیأت» .4

، 9، جالتدم  یة، احمـد، حرانـی تیمیـه ابـن) «.وجمهور سلف اَمه وخلفها علی أن الوقف علی قوله وما یعلم تأویله يلا الله» .1
 (.73ص
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 نقد

 :ازجمله، استدیدگاه لاهرگرایانه علمای وهابی دارای اشکالاتی 
 

 
گرفتار ابهام در  لیو  ،یدگاهی هر چند کوشیده است که از تشبیه فرار کندچنین د :اول

کـه  کنـد یمنظریه شده است. توضی  اینکه مجیء و اتیان در لغـت، بـر موجـودی صـدق 
 ،تصـور کـرد کـه موجـودی تـوان ینمرو  ازایـن .و مسیری را بپیمایـد دارای پای مادی باشد

ماده را نداشته باشد، در وی  های یژگیوهم که مجیء و اتیان دارد، ولی در عین حال پایی 
 گوید: می. سبکی باشد ینم

و اینها نزد اهل لغـت،  فهمند ینم جه و عین و قدم چیزی غیر از اجزااهل لغت از و
 0اوصاف نیستند؛ بنابراین اطلاق اوصاف بر این الفاظ، نوعی تلبیس است.

 ،یعنـی وصـف ؛اسـتچیـزی غیـر از جـزء  ،اسـت کـه وصـف توضی  کلام سبکی این
اطـلاق وصـف بـر وجـه و عـین و قـدم،  رو ازاین .بار  است از کیفیت و حالت یک شیءع

 باشـند یماجزایی هستند که خود دارای اوصـاف  ،اینها در لغت چراکهنوعی تلبیس است؛ 
و اگر قرار باشد که وجه و عـین و قـدم، صـفت  که خودشان، حالا  و کیفیا  باشندنه این

 آنها چیست؟باشند، اجزای 
خداونـد اسـت. توضـی  اینکـه  داشـتن   جسـمشـدن بـه  قائـل، ییلـاهرگرالازمه  :اثانی  

مه داند یموهابیت در عقیده، خود را تابع سلف  بودن را از خـود نفـی  و هر گونه اتهام مجسِّ
 ؛بگریزنـد تواننـد ینماز لازمـه کلامشـان  لیو  هستند،هر چند آنها منکر تجسیم  2.کند یم

زی چی اش لازمه، کنند یمدست یا صور  را با معنای حقیقی برای خداوند ثابت  زیرا وقتی
 .نیستخداوند،  داشتن   جز جسم

 ،لازمه کلام آنها تجسیم است، بلکه صری  کلما  آنهـا ایـن اسـت کـه خداونـد تنها نه
جسم دارد. برای نمونه برخی از عباراتی که از علمـای سـلفی و وهـابی رسـیده اسـت بیـان 

 :دشو یم
در کتـب آسـمانی  مثل دست و پـا در زمـان پیـامبر گوید: صفاتی میتیمیه  ابن. 9

                                                
بْکي، تق. 0 د  ، یبن عبد الکاف یالدین عل یسُّ  .57، ص9، جمَبىَ ابنِ زفَِیل السی  الصقیل في ال َّ
 .887، ص7، جفتاوی البجنة الدائمةاللجنة الدائمة للبحو  العلمیة والإفتاء،  .2
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ـ خداونـد جـایز نبـود و مشـکل داشـت، پیـامبر  بـارها ایـن صـفا  در موجود بـود و اگـر واقع 
داشتن یا اولادداشـتن را  طور که شریک ، همانکرد یآنها را نفی  و با آن مبارزه م اکرم

 ،ولی آنچه مسـلم اسـت ایـن اسـت کـه آن ح ـر  ،ن مقابله کرداز خداوند نفی کرد و با آ
 0اع ا و جوارح را از خداوند نفی نفرمود.

فـلان شـخص در  گوینـد یچنین آمـده اسـت: وقتـی کـه م البجنة الدائمةدر کتاب . 8
 ،ا دست پادشاه با او در تمـاس اسـتاسیر است، معنایش این نیست که واقع   ،دست پادشاه

ـم ایـن اسـت کـه اولا  بلکه معنای این کلا ا فـلان شـخص در  پادشـاه دو دسـت دارد و ثانی 
یـا  بیتده الملت : فرمایـد یوقتی قـرآن م .خداوند نیز چنین است بارهتصرف اوست. در 

ا دست و چشم دارد و ثانی   ، خداوندمعنایش این است که اولا  ؛ تجرى باعیننا: فرماید یم
 2معنایش این است که مُلک، در تصرف اوست.

معاصر در پاسخ به ایـن پرسـش کـه اگـر عـرش،  های یشیخ از وهاب عبداللطیف آل. 7
محل استقرار خداوند است، قبل از خلقت عرش، خداوند در کجا بود؟ با استناد بـه روایتـی 

خداوند قبل از خلقت عـرش، در ابـر غلیظـی کـه از بـالا و »: نویسد یم از پیامبر اکرم
 9.«ه بود، مستقر بودپایین، هوا او را احاطه کرد

 سـبب به زیـرا علمـای وهـابی ؛ت قرآن منافا  داردبا فصاحت و بلاغ ییلاهرگرا :اثالث  
انکـار اعجـاز قـرآن  اش لازمـهو این دیدگاه آنـان،  4باشند یمبودنشان، منکر مجاز لاهرگرا

 توانـد ینماعجاز، فصاحت و بلاغت اسـت و کـلام فصـی   یها جنبه؛ زیرا یکی از باشد یم
 گوید: میادبی باشد. سیوطی  ا صناعالی از خ

بلیغـان اتفـاق  چراکـه؛ شود یماگر مجاز از قرآن حذف شود، زیبایی از قرآن گرفته 
 1از حقیقت است. تر یغبلدارند که مجاز 

                                                
 .458، ص7، جبیان تببیس الجهمی ، احمد، یتیمیه حران ابن .0

 .873، ص7، جفتاوی البجنة الدائمةاللجنة الدائمة للبحو  العلمیة والإفتاء،  .2

 .729، ص9، جمیون ال سائل والأجوبة مبى المسائلالشیخ، عبداللطیف بن عبدالرحمن،  ابن عبدالوهاب آل .9

 .87، ص99، جمویمین نمجموع فتاوی بعثیمین، محمد بن صال ،  بن .4

نَّ الْ » .1
َ
فَـقَ الْبُلَغَـاءُ عَلَـی أ نْـهُ شَـطْرُ الْحُسَـن  فَقَـد  اتَّ نَ الْقُرْآن  سَقَطَ م  یقَـة  وَلَوْ سَقَطَ الْمَجَازُ م  ـنَ الْحَق  بْلَـغُ م 

َ
، یسـیوط). «مَجَـازَ أ

 (.985ص ،7، جالإتقان في مبوم الق  نبکر،  یباعبدالرحمن بن 



 

 

ررس
ب

 ی
خبر

ت 
صفا

 یه
مج

 یء
و ات

 یان
وهاب

گاه 
از ن

 یت
 آن

نقد
و 

 

111 

آنهـا بـا ایـن بهانـه  چراکه، ترک تدبر در قرآن است؛ علمای وهابی لازمه دیدگاه :ارابع  
صـفا  خبـری  بـاره، در اسـت فهم آنها مقـدم بـر فهـم خلـفامت برتر هستند و  ،که سلف

قرآن کسـانی را در او  که  یدرحال کنند. یمو از دیگران تقلید  کنند یماندیشه خود را تعطیل 
 .0رآن...القُ  نَ روُ دبَّ تَ لا یَ فَ اَ : فرماید یمو  دهد یممورد انتقاد قرار  کنند ینمتدبر 

برخی از آیا  با عقل، دسـت از لـاهر آیـه منافا  لاهر  سب گاهی به ،سلف :اخامس  
قرآن اتخاذ کرده بودند  یلتأوو این عمل آنان بر اساس ملاکی بود که آنان در  داشتند یبرم

از ایـن نکتـه غفلـت کردنـد و  ها یوهاب که ی درحال. کردند یمو عقل را بر لاهر قرآن مقدم 
وَهُتوَ ... بـه آیـه  توان یمنه نمو برای مبتلا شوند. ییلاهرگراشد که آنان به  سببهمین 

هُ بِمَا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ  َُ مَا كُنْتُمْ وَاللَّ يْ
َ
تیمیـه تصـری   کـه ابـن همچنـان .اشـاره کـرد 2؛مَعَكُمْ أ

عرش است، آیه را بـه  بالایو بر  ها آسماناینکه معتقدند خداوند در  دلیل ، سلف بهکند یم
 9.انـد نکردهدر روی زمین را قبـول  ها انسانخداوند با و معیت  اند کردهو بیان  اند برده یلتأو

ادعای تبعیت از سلف را دارند باید به این ملاک در تفسـیر قـرآن دقـت  ،اگر علمای وهابی
نه اینکه در همه جا بر لاهر آیـا ،  ببرند یلتأوکه با عقل در تنافی است به  را کنند و آیاتی

 اصرار بورزند.
و ما يعلم تاويله الا الله و الراسخون وهابی بر اساس آیه  بیان شد که علمای :اسادس  

تفتـازانی در نقـد  1صـفا  خبـری شـدند. یـلتأوقائـل بـه عـدم  4؛فى العلم يقولون آمنا به
 :نویسد یمکسانی که چنین برداشتی از آیه شریفه دارند، 

را اگـر کنیم بیشتر با نظم قران سازگار است؛ زی« الله»را عطف بر « راسخون»اینکه 
: وامـا الراسـخون فرمود یمبودند باید چنین « فی قلوبهم زیغ»در برابر « راسخون»

 6فی العلم یقولون.

                                                
 (.84 ،محمد) «اندیشند یا بر دلهایشان قفلهاست؟ آیا در قرآن نمی. »0

 (.4 ،حدید). «بیناست ،دهید ... و هر جا باشید او با شما است و خداوند نسبت به آنچه انجام می» .2
 .879، ص5، جلدمجموع الفتاوی ؛589، ص9، جالفتوی الحمو ة الکب ی، احمد، یتیمیه حران ابن .9

 (3 ،عمران آل). «گویند به آن ایمان آوردیم داند مگر خدا و راسخون در علم که می ویل آیا  متشابه را کسی نمیأت» .4

 .35 - 37، ص9، جالتدم  ة، احمد، حرانی تیمیه ابن .1

 .873، ص9، جش ح التبو ح مبى التوضیح لمتن التنقیح في أصول الفق ، سعدالدین مسعود بن عمر، یازانتفت .6
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باشـد « اللـه»یا باید عطف بر « راسخون»است که کلمه  گونه یناتوضی  کلام تفتازانی 
 باشـد کـه در ایـن فاما الذيُ فى قلوبهم مرضقائل نیستند یا باید عطف بر  ها یوهابکه 

. حـال کـه آمد یم« الراسخون»بر سر « اامَّ  وَ »صور  طبق قواعد علم نحو، لازم بود کلمه 
« راسـخون»نتیجـه گرفـت کـه  تـوان یمنیامـده اسـت، « الراسـخون»بر سر « اامَّ  وَ »کلمه 

عالم هستند و قـول وهابیـت  ،قرآن یلا تأوراسخون نیز به  رو . ازایناست« الله»عطف بر 
 ، باطل است.کنند یمرا از غیر خداوند نفی  که علم به متشابها 

علمای وهابی با ادعای تبعیـت از سـلف،  ،بیان کرد توان یم ،این قسمت ی  بند  جمعدر 
در آن  یـلتأوو  انـد کردهبـر لاهرشـان حمـل  ،که شبهه جسـمانیت خداونـد دارد را الفالی

 یـلتأول آنـان در عـدم . در بررسی و نقد کلام آنها بیان شد کـه قـو دانند ینمصفا  را جایز 
صفا  خبری و حمل صفا  بر لاهرشان، دارای اشکالاتی )مثل گرفتـار ابهـام در نظریـه 

 است. سلف( یلتأوشدن، اعتقاد به جسم داشتن خداوند، عدم توجه به ملاک 

 گیری نتیجه
آنچه در این مقاله بررسی و نقد شد، این بود که علمای وهابی به دو دلیل صفت مجـیء و 

صـفا  خبـری و  یـلتأو. دلیـل اول آنـان پیـروی از سـلف در عـدم انـد نکرده یلتأورا  اتیان
قـول  ،سـلف ینکـهابـر  افـزونصفت مجیء و اتیان بود. در نقد این دلیل بیان شد  ازجمله

و از  کردنـد یم یـلتأوواحدی در مواجهه با صفا  خبری نداشتند، سـلف صـفا  خبـری را 
کـه  شـدفا  خبری نقل شده اسـت. همچنـین بیـان ص یلتأودر مورد  ییها گزارش ،سلف
 ؛ن بر تبعیت از سلف، مورد نقد اسـتو ادله آنا اند رفتهدر تبعیت از سلف، به خطا  ها یوهاب

آنـان بـود کـه بیـان شـد آنـان صـفا   ییلـاهرگرا، مبنای یلتأواما دلیل دوم آنان در عدم 
که  شد. در نقد این دلیل بیان رندآو  یمو به لاهر آن ایمان  دانند یمخبری را از متشابها  

ـ ، این دیدگاهاولا   بـا فصـاحت و بلاغـت  ییلـاهرگراا دارای ابهام در بیان نظریه اسـت؛ ثانی 
دادن جسـمانیت بـه خداونـد اسـت و  نسـبت یی،لـاهرگراا لازمـه ثالث   .قرآن در تنافی است

  گریزی از التزام به آن ندارند. ها یوهاب
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