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 «عبادت»ارکان و مقومات مفهوم 

 *زادهیقاض نیحس
 چکیده

هـر  شـود.لحاظ  دیآن با فیکه در تعر دارد  یارکان ،ید یمفهوم کل کیعبادت به عنوان 
دور خواهـد بـود. مفهـوم  زیـارکـان دور اسـت از صـحت ن نیـکه از ا ایبه اندازه یفیتعر 

است.  «یعمل عباد»و  «عابد» ،«معبود» مؤلفهوجود سه تحقق محتاج  یبرا «عبادت»
 ادی «عبادت»که ما از آنها به عنوان ارکان مفهوم دارد  یاتیخصوص هاهن مؤلفیاز ا کیهر 

 اتآی طبق ،است که معبود نید اکر استنباط  توانی. اما آنچه از عنوان معبود ممنیکیم
مقـام  انگریـبر آن صادق باشد کـه ب «هالا »عنوان که  شودیاطلاق م زمانی ،میقرآن کر 

عمـل  یجهت که عنـوان عبـادت بـرا نیاز ا است. «عبادت»در تحقق مفهوم  تیالوه
 یهبلکه الا  ،ستین یه واقعه، الا مراد از الا که هم استعمال شده مشخص است  نامشرک

رکن مفهـوم  نینخست( یه اعتقادالا ) موضوع نیبه آن معتقد است و ا «عابد»است که 
از  کـه یموضـوع نی. دومشودیاستنباط م «عابد»و « معبود»عبادت است که از عنوان 

 -نه نفس عمل  -«عابد» ریاست که در ضم یقابل استنباط است خضوع «دعاب»عنوان 
 نیو سـوم ؛شـودیمفهوم محسوب مـ نیرکن ا نیدوم نینسبت به معبود وجود دارد و ا

معبـود  یو رجحـان نفـس عمـل بـرا تینهفته است مطلوب «یعمل عباد»رکن، که در 
گفت عبادت  دیااست. در مجموع ب «عبادت»سه رکن، محقق مفهوم  نیا بیاست. ترک

 «.هخضوع در مقابل الا  یراجح از رو  یانجام عمل» یعنی
    .وهابیته، بادت، معبود، عابد، عمل عبادی، العها: کلیدواژه

                                            
 شناسیو کارشناسی ارشد شیعه البیتپژوهشگر مؤسسه تحقیقاتی دارالإعلام لمدرسة اهل *

h.ghazizade110@gmail.com 
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 مهمقد
ای اسـت کـه هالت متحجرانـهلاتی که جهان اسلام با آن روبه رو است جضیکی از مع

 أمنشـ .کنـدن را مباح اعلام میاناجان مسلم و دامن اسلام را گرفته و به اسم اسلام خون
 است که برای خود مسلم فرض کـرده اسـت و ایمبانی تکفیری،انحراف این تفکر سلفی 

اسلام از امروز جای جای عالم  .ده استکر خشن تند و طبق همان مبانی شروع به فتاوای 
بـر زمـین ریختـه د یـایـن عقا دلیـلاست. روزی نیست که خونی به  این تفکر جراحت دیده

بـه کنـد کـه می فوظـرا ماسلام  نشود و حرمت انسانی هتک نگردد. این وضعیت بزرگان
و راه را بـرای  است همـت گمارنـدآن و پاسداری از دین جاوید پیامبر که بیان  ،رسالت خود

 د.کننن روشن و شبهات را برطرف انامسلم
وهابیـان از د تعریفی است که آیمسائلی که از مبانی بحت تکفیر به حساب می جمله از

 یهـای اولیـاهـا و تکـریمکه به واسطه این تعریف بسیاری از احتـرام کنندعبادت ارائه می
خروج از اسلام و اباحه جان و مال و  ،اتهام شرک ،ا به شمار آمدههدین به عنوان عبادت آن

بحـت عبـادت این موضوع اهمیت پرداختن بـه  .ن را به دنبال داشته استانامسلم ناموس
کند تا با نگاهی دقیق به ارکان و گشا را برای ما نمایان میبه عنوان یک بحت کلیدی و راه

 .کنیماز سایر مفاهیم مشابه روشن را مرز این مفهوم  زیم وپردابمقومات مفهوم عبادت 
سفانه این مفهوم با تمام اهمیتی که دارد کمتر مورد توجـه أباید گفت مت ،دیگر سویاز 

 تحقیقـاترخـی صورت نگرفتـه اسـت. ب آندرباره ر گرفته و یک بحت منسجم و به روز قرا
در جی رسـیده کـه بـه سـختی قابـل دفـاع اسـت و یهـم بـه نتـاگرفته در این زمینه صورت

اشکالات، قائل به تعدد مفهوم عبادت یا حقیقت شرعی بودن این مفهـوم مواجهه با برخی 
 آنچـهواحـد اسـت و  «عبـادت»ن خواهد شـد کـه مفهـوم که البته در این مقاله بیا اندشده

امید است که قدمی در راه تبیـین  این مفهوم است نه اصل آن.متفاوت است ظهور و بروز 
 ق برداشته شود. یحقا
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 سنجش  ملاکی برای
دارنـد کـه تنهـا بایـد بـرای نظـر ن اتفـاق اناعبادت از جمله اموری است که همه مسلم

لکـه فلسـفه ارسـال ب ،و در این موضوع احدی مخالفـت نـدارد خداوند متعال صورت بگیرد
ٍِ  هُِّلهِ   فِ  إَعَثْفَِّ  لَقَِّدْ  وَ : ن عبـادت خداونـد بـوده اسـترسل و خلقت ثقلی ِّ م 

ُ
سُِّولار  أ نِ  ر 

َ
َ  اعْبُِّدُواْ  أ  ّ  وَ  ا

غُوَ   اجْتَنِبُواْ  ن   خَلَقْتُ  مَ  وَ  1؛الط   .2عْبُدُونِ یلِ  إِلا   الْانسَ  وَ  الجْ

بـا چیسـت و مـرز ایـن مفهـوم  عبـادت دقیقـاً که حقیقت است  است اینمهم  آنچها ام
بـرای  در کجاسـت؟ ... تبرک و ،اطاعت ،احترام، تکریمهمچون  یمفاهیم مشابه

 هـاآنتـرین به تعریف صحیح باید شروطی را مد نظر قـرار دهـیم کـه از جملـه مهـم رسیدن
تمام افراد عبادت را شامل شـود و  ،تعریف به این معنا که 3؛جامع و مانع بودن تعریف است

بـا افتـد کـه افرادی که عبادت نیستند را خارج کند. رسیدن به این مرحله زمانی اتفاق مـی
ی کامـل داشـته یآشـنا آنیعنـی ارکـان و مقومـات  «عبـادت»دهنده مفهوم ی تشکیلاجزا

و بعد تعریـف را ارائـه  را موشکافی کرد «عبادت»باید ابتدا به دقت مفهوم  ،باشیم. بنابراین
 داد. 

  .اصلی دارد مؤلفهعبادت مفهومی است که برای تحقق نیاز به سه 
گیرد. یعنی محتـاج بـه معبـود نیاز به کسی است که عبادت برای او انجام مینخست، 

  .است
 یعنی محتاج به عابد است.  ؛نیاز به عاملی دارد که این عمل را انجام دهد ،دوم

 تحقق پیدا کند. آنعملی دارد که در ضمن نیاز به  ،و سوم

ــ ــهفهــم ارک ــن مؤلف ــر دقــت در ای ــف ب ــادت متوق ــوم  هاان عب ــق مفه اســت کــه محق
 یم پرداخت.خواه اهآنند. در ادامه به ترتیب به بررسی ا«عبادت»

                                            
 .36، آیه (16. سوره نحل )1
 .56(، آیه 51. سوره ذاریات )2
. اجلی 2. جامع و مانع بودن؛ 1. وی رعایت چهار شرط را در تعریف لازم شمرده است: 123، صالم طق. محمد رضا مظفر، 3

ف باید روشن ف باشد؛ بودن، یعنی معرِّ ف نباشد؛ 3تر از معرَّ ف عین معرَّ  . تعریف دوری نباشد.4. معرِّ
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 هبود در مفهوم عبادتمنقش 
ده کـر معبود به جهت دارا بودن خصوصیات خاص بـه خـود اسـتحقاق عبـادت را پیـدا 

 ست. تبیین این خصوصیات در واقع تبیین ارکان مفهوم عبادت را به دنبال خواهد داشت.ا
برای تبیین خصوصیات معبـود محتـاج یـک منبـع مـورد اعتمـاد نـزد تمـام فـرق اسـلامی 

بهتـرین منبـع  ،کریم از این جهت که مورد اتفاق جمیـع فـرق اسـلام اسـتو قرآنهستیم 
  .استبرای تبیین خصوصیات معبود 

 کریمقرآندر  هبودم
بــا  ،یافـت کـه بــه موضـوع عبـادت پرداختـه تـوانمــیرا فراوانـی  آیـات قـرآن کـریمدر 

 17۲قـرآن کـریم در  ،های مختلف مردم را بـه عبـادت فراخوانـده اسـت. در مجمـوعزبان
موضـوع  در آیاتیاد شده است. اما بسیاری از این 1مرتبه از موضوع عبادت به صورت فعل

هسـتیم بیـان خصوصـیاتی از معبـود  آنما به دنبال  آنچهزیرا  تناد نیست.بحت ما قابل اس
 شود.شایستگی عبادت حاصل می آناست که به واسطه 

بـه  آنهاکه علاوه بر اینکه در  به صورت خاص وجود دارد آیه 75مورد نظر  آیاتدر بین 
ق عبـادت را اشاره شده، عاملی که موجب اسـتحقا( اعم از معبود حقیقی و مجازی) معبود

از این جهت که به ضابطه معبـود واقـع شـدن  آیاتاست. این  شدهنیز بیان  آوردهبه دنبال 
نـاظر بـه  آیـهدو  آیـاتدر بین این  توانند به تبیین ارکان عبادت کمک کنند.میاشاره دارند 

إِ معبود مشرکان است: 
َ
ئِخْك ر   هِ وَقَوْمِهِ مَ ذَا تَعْبُدُونَ یإِذْ قَ لَ لِأ

َ
رِ دُونَ  أ ِ تُرِ ٱءَالََِ چون  2؛دُونَ یِّّ 

انی یر از خـدا، بـه درون، خـدایـا غیـد؟ آیپرسـتچـه مـی: »و قوم خود گفت[ خوانده]به پدر 
 .«!د؟یخواهمی[ گرید]

ه هـه اسـم جمـع الا بودن موضوع عبادت قرار گرفتـه اسـت. الا  «الاهه»مبارکه،  آیهدر 
کردنـد و تصـور مـی «هالا »بتـدا معبـود خـود را مشـرکان ا ،شـریفه آیهطبق  ،است. در واقع

                                            
 شود. مراد از صورت فعل در مقابل اسم و حرف است.رب کلمه به سه قسمِ اسم، فعل و حرف تقسیم می. در ادبیات ع1

 .86و  85(، آیه 37. سوره صافات )2
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رِ  [ خدای]ا در برابرِ یا شو آیم جویل داشتیش از تو گسیو از رسولان ما که پ 1؛عْبَدُونَ ینِ ءَالََِ
 م؟یاند مقرّر داشتهیده شورستپانی که یرحمان، خدا
 آیاتدیگر  هه بودن معبود، یک فرض مسلم تصور شده است.مبارکه هم الا  آیهدر این 

نیز به نحوی دلالت بر ضابطه معبود واقع شدن دارد که در ادامـه بررسـی ( مورد دیگر 23)
  شود.می

 در مفهوم عبادت «هالا » مؤلفهموضوعیت 
گذشـته، همـان  آیهمانند دو  ،نیز ،که ناظر به عبادت موحدانه است ،دیگر اتآیبررسی 
بـه  آیـه 13ای که در این قسم قابل استناد اسـت آیه 23در مجموع  .کندمیید نتیجه را تأی

 2اسـت. «هالا »این موضوع اشاره دارد که خداوند از این جهت شایستگی پرستش دارد کـه 
فَلَا تَ یُ ٍ  غَ 

َ
قُونَ ُ  أ   .4ت 

هـی جـز شریفه امر به عبادت به این جهت بر خداوند قرار داده شده که الا  آیاتدر این 
خلاف الله که اسم خـاص خداونـد اسـت. یعنـی ه ب ،ه اسم جنس و کلی استاو نیست. الا 

هر جا این عنـوان باشـد اسـتحقاق معبـود  .ه استامر به عبادت دائر مدار صدق عنوان الا 
لـذا خداونـد  ،تنها بر خداوند صادق است ،به واقع ،بود و چون این عنوان بودن هم خواهد

 ده است. کر همگان را امر به عبادت خود 
 مـیه فهمیـده از معنای الا  آنچهاما  ،ه نیستیمما در این مقاله در مقام بیان مفهوم الا 

کمالات ها و مفهوم بسیطی است که تمام امور تحت اختیار اوست و جامع تمام قدرت شود
عی  الموجیودا   زهعی یقیرب نی  ذلیك عیلى  جیه یأ  نیا   ره أزنی  الأنیو عن  و»است: 

 5.« عنکانالا
                                            

 .45(، آیه 43) زخرف. سوره 1

 61و  51 (، آیـه11؛ سوره هود )31(، آیه 9؛ سوره توبه )85و  73و  65و  59(، آیه 7؛ سوره اعراف )133(، آیه 2. سوره بقره )2
 .32و  23(، آیه 23؛ سوره مؤمنون )25(، آیه 21؛ سوره انبیا  )14(، آیه 21؛ سوره طه )84
 .25(، آیه 21. سوره انبیا  )3

 .23(، آیه 23. سوره مؤمنون )4

 .12ص الأسما  الثلاث ،، سبحانی . جعفر5
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اند و بزرگان وهابی هم ایـن ه ذکر کردهرا برای الا  «معبود»معنای  ،کتب لغترخی در ب
امـا در میـان بزرگـان اهـل سـنت نیـز  .قول را با مبانی تکفیری مناسـب دیدنـد و پذیرفتنـد

کتب لغوی هم ایـن  رخیکه در بچنان ؛داننده را به معنای معبود نمیستند که الا کسانی ه
 .قول وجود دارد

ه را به معنای معبود بیان کرده در توضـیح میبدی از مفسران اهل سنت بعد از اینکه الا 
خـالق،  ،که معبود زمانی صادق است که نسبت به عباد همطلب قول ابوالهیثم رازی را آورد

  1یعنی معبود بودن لازمه این صفات است. باشد. آنانو مقتدر بر  ،مدبر ،رازق
 2است. ههم آورد لسان الع بمنظور در همین نقل را ابن

  : دگویه میجوادی آملی در تفسیر معنای الا  اللهآیت
 نیـا تعلـ. یمطـابق یمعنا نه معناست، لازمِ  به ریتفس معبود، به «هالا » ریتفس

 مِلَـل انیـم در یپنـدار  و نیدروغـ آلهـه و یقـیحق «هالا » کـه اسـت نیـا هم ریتفس
 معبـود یمعنـا بـه هالا  که شده رتصو رونیا از هستند، و بوده پرستش مورد مختلف

 عنـیی عبادت چون .است تیالوه از ریغ بودن معبود اصطلاحی معنای یول. است
 ت،یـالوه معنـای و. او تیـالوه بـه اعتقـاد بـا موجودی برای قولی و عملی خضوع

 و خضـوع ن،یبنـابرا. باشـد مسـتقل مطلـق طـور بـه خـود کار در که موجودی عنیی
  3.ستین عبادت وی تیالوه به اعتقاد بدون زییچ ای کسی برای خشوع

ت آیااز  ،به صورت مطلق دانسته« سلطه داشتن»ی نیز اصل معنای الوهیت را دمودو
 4است. هقرآنی شاهد آوردمتعدد 

                                            
لا یکون الها حتی یکون لعباده خالقا و رازقـا  ؛4، ص6ج ،ک ا الأس ار و عدة الأب ارمیبدی،  رشیدالدین احمد بن ابی سعد. 1

 .و مدبرا و علیه مقتدرا فمن لم یکن کذلك فلیس بآله. و ان عبد ظلما، بل هو مخلوق و متعبد

 .468، ص13ج ،الع ب لسانمنظور، ابن .2

 .524ص ت حمد در ق آن،. عبدالله جوادی آملی، 3

 فخلاصة القول ون وصل الألوهیة وجوهرها هو السلطة.. 23ص، الق آن  المصطلحات ا ربع  ی ،یمودود یابوالاعل .4
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 در مفهوم عبادت «رب» مؤلفهموضوعیت 
به مفهومی دیگر به عنوان قاعده برای صلاحیت معبود « الاه»در کنار  ،قرآن کریماما 

بلکه  ،ه نیستمنوط به تحقق عنوان الا  فقبواقع شدن اشاره کرده است. یعنی امر عبادت 
معرفی شـده اسـت. در  آنهاهم از مفاهیمی است که امر به عبادت دائر مدار  «رب»مفهوم 

به عنوان علت برای معبود واقع « رب»به موضوعیت مفهوم  آیههفت قرآن کریم  یاتآبین 
رِ اشـاره کـرد: ایـن آیـه به  توانمینمونه رای ب 1شدن اشاره کرده است. ِّ م 

ُ
ِّتُكُمْ أ م 

ُ
إِن  هَِّذِِ  أ

 .دیپروردگار شما، پس مرا بپرستگانه است، و منم ین است امت شما که امتی یا 2؛عْبُدُونِ 
سْتَقِ  . قت، خداست که خود پروردگـار مـن و پروردگـار شماسـتیدر حق 3؛یٌ عْبُدُوُ  هَذَا صِرَاطٌ مُّ

 .ن است راه راستید ایپس او را بپرست
ی ـ به عنوان یک مفهوم کل «رب»هوم مشترک است این است که مف آیاتدر این  آنچه

کافی است که صـلاحیت عبـادت را بـرای معبـود بـه ـ  های خداوندنه به عنوان یکی از نام
 دنبال بیاورد.

که در واقع همگی به یـک  شدهبا عبارات مختلف بیان  «رب»معنای اصطلاحی کلمه 
ه معنای مالک تدبیر رب ب»است که:  آوردهشیخ طوسی در تفسیر خود  مفهوم اشاره دارند.

یـا بر رب به معنای مالک مد: »بلاغی هم قریب به همین معنا را بیان کرده است 4.«است
زیـرا  .رب ماسوای خویش اسـت جل جلالهخداوند»گوید: میی نیز یعلامه طباطبا 5.«مربی است

  6.«گونه استاین جل جلالهرب به معنای مالک مدبر است و خداوند

                                            
؛ سوره انبیا  36(، آیه 19؛ سوره مریم )117(، آیه 5؛ سوره مائده )72و  51(، آیه 3؛ سوره آل عمران )21(، آیه 2. سوره بقره )1
 . 64(، آیه 43؛ سوره زخرف )92(، آیه 21)

 .92(، آیه 21. سوره انبیا  )2

 .64(، آیه 43ه زخرف ). سور 3

 .لتدبیرهم المالك وی «الْعالَمِینَ  رَبِّ » قوله و. 32، ص1، جالق آن تفسم  ی  التبمان ،حسن طوسی بن محمد. 4

 .المربی وو المدبر المالك الرب الْعالَمِینَ  رَبِّ ؛ 55، ص1، جالق آن تفسم  ی  ال حمن آ   ،نجفی محمدجواد بلاغی. 5

 المـدبر المالك هو الرب لأن سواه لما رب تعالی فهو؛ 23، ص1ج ،الق آن تفسم  ی  الممزان، باییحسین طباط محمد سید. 6
 .کذلك تعالی هو و
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تفسهم  کثیـر در ابـن. اندکردهمعنا را از رب ارائه بزرگان اهل سنت نیز قریب به همین 
میبدی نیز قریب بـه  1.«رب به معنای مالک متصرف است»است که: آورده  الق ان العظم 

رب به معنای مالک مدبر است که اگر بـه صـورت مطلـق »: همین معنا را ذکر کرده است
 2.«آورده شود به معنای مالک خلق خواهد بود

و اینکه ریشه و اصل این کلمه چیست و حدود و رسوم  «رب»معنای  البته تبیین دقیق
امـا بـه طـور خلاصـه بایـد گفـت  ،این معنا در کجاست خود یک مقاله مفصل خواهـد بـود

به معنـای تـدبیر، نـه  ،است «ر ب ب» آنیعنی حروف اصلی  ؛است 3کلمه مضاعف «رب»
. کنـدمعنای تربیت را افـاده نیست تا  «ر ب ی» آنیعنی حروف اصلی  ؛باشد 4اینکه ناقص

بلکـه  ،کننـده نیسـت، مراد این نیست کـه خداونـد تربیـتالبته اینکه به معنای تدبیر است
  5تربیت از لوازم تدبیر است.

یعنـی مـدبریت  ،کسی شایسته پرستش اسـت کـه دارای مقـام ربوبیـت ،آیاتاین  بر بنا
کرد. ایـن د نل این مقام کرنش خواهدر مقابخود، باشد. زیرا خلق به حسب نیاز ذاتی ، عالم

تواضـع و احتـرام  در مقابـل سـلطان معمـولاً  مثلاً  .تر قابل لمس استمعنا در ابعاد کوچک
یا در یک  ؛بینندزیرا امورات خود را در دست سلطان می .شودمیخاصی از اطرافیان صادر 
. دیگـران اسـترد بـا از برخـوتـر متواضعانه معمولاً  شودمییس ئاداره برخوردی که با یک ر 

. ایـن موضـوع در کننـدمـیرفت کار خـود را در گـرو موافقـت رئـیس اداره تصـور چون پیش
بـه وضـوح قرآن کریم خداوند صادق است. این واقعیـت در  بارهابعادی وسیع و واقعی در 

 : داردمیپرده از رابطه ربوبیت و عبادت براشاره شده که در واقع 
                                            

 .و الرب هو المالك المتصرف؛ 44، ص1، جتفسم  الق ان العظم کثیر، . ابن1
 مالـك یقتضـی اطلـق اذا و المـدبر، المالـك هـو الرّب، صفته؛ 111، ص7پیشین، ج ،سعد میبدی ابی بن احمد رشیدالدین. 2

 .اجمع الخلق

ش حان عل  ه اح الأرواح ی  عل  شمس الدین وحمد دنقوز، ای است که دو حرف اصلی آن مانند هم باشد؛ . مضاعف کلمه3
 .وهو ما یکون فاؤه ولامه الأولی من جنس واحد؛ 81، ص1ج ،الص ف

عبـد القـاهر بـن عبـد الـرحمن الجرجـانی، واو یـا یـا  باشـد؛ ای گویند که حرف اصلی آخر آن یکی از حروف . ناقص به کلمه4
 .الناقصُ هو ما کانَ لامُهُ حرفَ عِلةٍ، واواً کانَ ووْ یا ً . 41، ص1، جالمفتاح ی  الص ف

 .522، صت حمد در ق آن. عبدالله جوادی آملی، 5
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ِ ٱعِفدَ  إْتَغُواْ  ََ ٱ ّ  زْ تُرْجَعُونَ  هِ یلَهُ إِلَ  شُْ رُواْ ٱوَ  عْبُدُوُ  ٱوَ  لر 
 دیپرستمی خدا سوای شماکه  را آنچه واقعاً  1

 خــدا جــز کــه را کســانی قــت،یحق در. دیســاز برمــی دروغــی و ســتندین[ شیبــ] بتــانی زجــ
 را او و دییـبجو خـدا شیپـ را روزی پـس. ندارنـد دسـت در را شـما روزی اریـاخت دیپرسـتمی

  2.دیشومی دهیبازگردان او سوی به که د،ییگو سپاس را وی و دیبپرست
فرمایـد مشـرکان بـرای طلـب ده و مـیدر این آیه به رابطه طلب رزق و عبادت اشاره ش

و  کنـدمیرازق واقعی را معرفی  ،از طرف دیگر .رزق به عبادت معبودان خود مشغول بودند
کننده فلسفه احتیاج و عبادت معبـود اسـت کـه معنـای که بیان دهدبعد امر به عبادت می

ون ئکـی از شـرازق بودن خداوند ی ،در صفت ربوبیت خداوند وجود دارد. در واقع آناکمل 
زیـرا منـاطی  .لذا عنوان رازق بودن را در عرض عنوان ربوبیت ذکر نکردیم .ربوبیت اوست

 در هر دو یکی است.  شودمیکه منجر به عبادت خداوند 

 در مفهوم عبادت «خلر» مؤلفهموضوعیت 
که استحقاق عبادت را به ذکر شده به عنوان عاملی قرآن کریم آخرین مفهومی که در 

است. یعنی کسی که خالق است شایسته عبادت است. البته  «خلق»آورد مفهوم میدنبال 
بلکـه در کنـار  ،ی به عنوان عامل معبود بودن بیان نشـدهیدر هیچ کجا مفهوم خلق به تنها

دیـده گرفـت. از ارا ن آنتـوان موضـوعیت امـا نمـی شده است،ذکر « هالا »یا  «رب»مفهوم 
  آیه ناظر به این مفهوم است:سه اره داشت موردی که به عبادت اش 23مجموع 
ِِّّی 

َ
ِِّّ ُ  ٱ  یَِِّّ  أ ِِّّكُُُ ٱلف  ِِّّذِ ٱعْبُِِّّدُواْ رَإ  ِِّّذِ ٱخَلَقَكُِِّّمْ وَ  ىل  قُِِّّونَ یل  كُِِّّمْ تَت  ــردم، ای 3؛نَ مِِِّّن قَِِّّبْلِكُمْ لَعَل   م

 دیـکن پرسـتش اسـت، دهیـآفر  انـدبـوده شما از شیپ که را کسانی و شما، که را پروردگارتان
  .دییگرا اتقو  به که باشد

ننـده هـر یسـت، آفر یچ معبـودی جـز او نین است خدا، پروردگار شما: هیا 1؛لٌ یءٍ وَهِ هُل  شَ  
 .زی نگهبان استید، و او بر هر چیزی است. پس او را بپرستیچ

                                            
 .17(، آیه 29) عنکبوت. سوره 1

 . ترجمه از محمدمهدی فولادوند.2
 . 21(، آیه 2. سوره بقره )3
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که در موضوع عبادت نقش اصلی دارند در کنار هم را ن آیه در واقع هر سه مفهومی ای
آیه سوم هرچنـد از است. در توان گفت یکی از آیات زیبای این بحت و میاست بیان کرده 

عْبُدُ : کندمیاما همان مفهوم را بیان  ،استفاده نشده «خلق»لفظ 
َ

ذِ ٱوَمَ  لََِ لَا أ هِ یوَإِلَ  فَطَرَِ   ىل 
 بازگشـت او سوی به شما[ همه] و است دهیآفر  مرا که نپرستم را کسی چرا آخر 2؛تُرْجَعُونَ 

  د؟یابیمی
( فطیر)»است:  آورده هجمع البح  نطریحی در  .فطره در لغت به معنای خلقت است

س اِ   فاارِِ : تةالى دوله  خلیل بن احمـد نیـز همـین معنـا را بیـان کـرده 3«أخالقها یأ السَّ
   4.«خلقهم: یأ الخلق  الله فطر»: است

 است« هالا » مؤلفهبا  ارالت
رب و خلق از مفاهیمی  ،هسه مفهوم الا که بیان شد قرآن کریم تا به حال با استفاده از 

اسـت کـه از بـین ایـن سـه  ایـنپرسـش حـال  .هستند که در مفهوم عبادت مدخلیت دارند
ونات و توابــع ها در واقــع جــز  شــئمؤلفــه اصــالت دارد و کــدام یــک از مؤلفــهکــدام  مؤلفــه

 د. شومحسوب می
که هایی است مؤلفهرب یا خلق از  مؤلفهحال بیان کردیم مشخص شد که ه تا ب آنچهاز 

کـه دارد ون متعـددی ئرب خـود شـمؤلفه اینکه است، کماه در واقع انگیزه برای عبادت الا 
یـا مالکیـت نفـع و  5،و ضرر دنیـویمانند مالکیت نفع  ،یک سهمی در تدبیر انسان دارد هر

این شود غفلت از آن اما موضوعی که نباید .  و ... 1یا مالکیت مرگ و حیات 6،ضرر اخروی

                                            
 .112(، آیه 6. سوره انعام )1
 .22(، آیه 36) سسوره ی .2

 .438ص ،3ج ،البح  ن هجمع. فخرالدین طریحی، 3

 .418ص ،7ج ،العمن کتاب ،احمد فراهیدی بن خلیل .4

ِ ٱإْتَغُواْ عِفدَ   ّ
ََ وَ ٱ زْ  شُْ رُواْ لَهُ إِلَیهِ تُرْجَعُونٱعْبُدُوُ  وَ ٱلر 

مَ  ِ فَقَدْ حَر   ّ
ُ عَلَیهِ ٱ  ّ

َِ ٱ ف  وَاُ   لْجَ
ْ

نَصِّ رٍ ٱوَمَن
َ

یَ مِنْ أ  کـافر قطعـاً  ،«اسـت مـریم پسـر مسیح همان خدا: »گفتند که کسانی؛ لف  رُ وَمَ  لِِظ  لِِْ
 خـدا بـه کـس هر که بپرستید را خودتان پروردگار و من پروردگار اسرائیل، فرزندان ای: »گفتمی مسیح، آنکه حال و اند،شده

  .نیست یاورانی ستمکاران برای و است، آتش جایگاهش و ساخته حرام او بر را بهشت خدا قطعاً  آوَرَد، شرك
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تـوان های عبادت دو موضوع جـدا از هـم هسـتند و نمـیاست که تعریف عبادت با انگیزه
که  ،ظ کرددر عبادت به عهده دارند در تعریف عبادت لحا شیکه نقش انگیزهایی را مؤلفه

  .(خالقیت و ربوبیت کمدست) در این صورت موارد متعددی را باید در کنار هم گذاشت
در تعریف عبادت شائبه عرضـیت ( ربوبیت معبود) علاوه بر اینکه آوردن انگیزه عبادت

ه یا رب یا خـالق ه را به دنبال دارد. یعنی اگر بگوییم عبادت یعنی خضوع در مقابل الا در الا 
ه و رب و خـالق و ... بـا هـم موجه است کـه کسـی بگویـد مگـر الا  پرسش... این  یا مالک
تفاوت بین انگیزه عبادت با تعریف عبادت و شـائبه  –ند؟ لذا برای دفع دو محذور امتفاوت

شـوند در کـه انگیـزه عبـادت شـمرده مـیهایی مؤلفـه سایرآوردن مفهوم رب و  –عرضیت 
« الـه»که در تعریـف عبـادت اصـالت دارد مفهـوم ی امؤلفهتعریف عبادت صحیح نیست و 

در ها مؤلفـهجود همین دلیل وو در واقع به  ددیگر را در خود دار های مؤلفهاست که تمامی 
 نةبیود  الالیه»: ی فرمودنـدیکـه علامـه طباطبـاچنـان ،شـودمیضمن خود، معبود واقع 

  2.«دهعلرووو
ه نیـز بـقرآن کـریم با یک نگاه آماری از  توانمیه در مفهوم عبادت را الا مؤلفه اصالت 

مـورد وجـود  63 ی که به موضوع عبادت موحدانه پرداختـه بـودآیاتدست آورد. از مجموعه 
طبیـق بـر خداونـد تدارد که معبود را یا به صورت اسم خاص خداوند یا به صـورت قاعـده و 

معبود اشاره کرده و به الوهیت خداوند به عنوان  آنمورد  44ذکر کرده است که از این بین 
 .استمورد به ربوبیت خداوند، که بیش از سه برابر  14

 ،عبادت خضوع در مقابل معبـود»با این بیان روشن شد که تعاریفی با این مضمون که 
 خالی از مسامحه نیست. 3،علمای بزرگوار صادر شدهرخی که از ب ،«ه و رب استالا 

                                            
1 .  َی

َ
عْبُِّدُ ٱقُلْ ی  أ

َ
دِیِّنِ فَِّلَا أ ِّن  دُونِ ٱلف  ُ  إِن هُفتُُْ فِ شَِّک  م  ِّذِینَ تَعْبُِّدُونَ مِِّن  عْبُِّدُ ٱل 

َ
ِ وَلَِِِّّ نْ أ  ّ

َ ٱ  ّ
كُِّٱ

َ
نْ أ

َ
مِِّرُْ  أ

ُ
ِّ كُُْ وَأ وَف  ََ ِّذِى  ونَ مِِّنَ ل 

پرسـتم و تنهـا خـدایی را پرسـتید نمـیبگو ای مردم اگر در دین من شک دارید، من کسانی را که شما جز خـدا مـی ؛لْْؤُْمِفِیَ ٱ
 .ام که از مؤمنین باشممور شدهأمیراند و من مپرستم که شما را میمی

 .73، ص15، جتفسم  الممزان. محمد حسین طباطبایی، 2
 .43ص سما  الثلاث ،الأ ، سبحانی جعفر. 3
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 الوهیت و ربوبیت مستقله مراد است
زمـانی در مفهـوم عبـادت  هامؤلفهاین است که این شود غفلت از آن که نباید  اینکته

مدخلیت دارند که به صورت مستقل در نظر گرفته شوند. یعنـی مفهـوم رب زمـانی موجـب 
تصـور  ایالا اگر رب را به گونه و شود؛که به طور مستقل لحاظ  شودمیپرستش و کرنش 

ری نداشته باشد بلکه در دخل و تصرف در امور محتـاج کنیم که در تدبیر امور از خود اختیا
در این صـورت اسـتحقاق  به اجازه و اذن باشد و حتی در تدبیر امور خود محتاج باشد قطعاً 

دهنده ی استنباط کرد که نشانآیاتاز  توانمیمعبود بودن را نخواهد داشت. این موضوع را 
دانستند و به عبادت مشـغول می جل جلالهاین است که مشرکان معبودهای خود را در عرض خدا

دانسـتند و مـی جل جلالهرا مستقل و غیروابسته به خدا اهآنشدند. در عرض بودن یعنی اینکه می
کـه  زیـر اشـاره کـرد آیـاتبـه  توانمینمونه رای قائل بودند. ب ایبرای هر یک جایگاه ویژه

 : رب استیگری درباره ه و دالا یکی درباره 
 َق لَ  إِذْ  و  ُ  ّ   یَ مَرْ  اإْنَ  سَ یع  ی ا

َ
نْتَ  أ

َ
ِّ ِ   قُلْتَ  أ ِّذُو  لِلف  خِ مّ   وَ  ات 

ُ
ّ   دُونِ  مِِّنْ  یِ إِلََِّ أ [ کـن ادیـ] و 1؛ا

 را مـادرم و مـن: گفتـی مـردم بـه تـو ایآ م،یمر  پسر سییع ای: »فرمود خدا که را هنگامی
  .«د؟یبپرست خداوند جایِ  به خدا دو همچون

 خدا در کنار هم و نفی خدای واحد دارد.  تصریح به دوفوق، آیه شریفه 
 َقَ لَ  و  ُ  ّ ذُواْ  لَا  ا خِ  َ َ  یْ اثَْ  یْ إِلَاهَ  تَ ِْ  وَاحِدٌ  إِلَاٌ   هُوَ  إِنَّ   معبـود دو: »فرمـود خـدا و 2؛فَِّ رْهَبُونِ   ىَ یفَ
  .«دیبترس من از تنها پس. است گانهی ییخدا او که ستین نیا جز. دیر یمگ خود برای

در صورتی قابـل تصـور اسـت کـه دو فقب معبود دارد که گانگی نیز سخن از دو  هآیاین 
 بودها قابل مشاهده است:رب نیز همین استقلال معخصوص در  د.نه در عرض باشالا 

ِ إِن هُف   لَفِ  بِ  ّ   آشـکاری گمراهـی در مـا کـه خـدا به سوگند 3؛یَ لْعَِّ لَِْ ٱكُُ إِرَب  یإِذْ نُسَو  یٍ ضَلَالٍ مُّ
 .میکردمی برابر انیجهان پروردگار با را شما که آنگاه م،یبود

                                            
 .116(، آیه 5. سوره مائده )1
 . 51(، آیه 16. سوره نحل )2

 .98و  97(، آیه 26. سوره شعرا  )3



 

 

212 

وم 
مفه ت 

مقوما
ن و 

ارکا
«

ت
عباد

» 

  ُ
ذِ ٱثُ ِ یل 

 بـا[ را او ریـغ] انـد،دهیـورز  کفـر کـه کسـانی همـه نیا با1 ؛عْدِلُونَ ینَ هَفَرُواْ إِرَم 
 .کنندمی برابر خود پروردگار

ر یـک عـدل و و داسـت که روشن است رب مشرکان مساوی با رب عالمین بوده چنان
 نه اینکه وابسته و در طول باشد. ،رتبه قرار داشته

 نتیجه بحث
بـه ایـن نتیجـه  حقیقـی و مجـازی ـاز اعـم  ـموضـوع معبـود باره در  آیاتبیان پس از 

ه از این جهت که رب ه نقش اساسی در تبیین مفهوم عبادت دارد. الا رسیدیم که مفهوم الا 
ونات مخلوقـات ـ اعـم از حیـات و ئان در تمام شمستقل و خالق مستقل و مالک مدبر انس

 . داست استحقاق عبادت شدن را دار  ممات، دنیا و عقبی ـ
هـای عبـادت معبـود را، که از انگیـزه( ربوبیت و خالقیت) دو عنوان اخیر توانمیالبته 

ضـابطه احتیـاج و نیـاز ممکنـات  آنتحت یک ضـابطه تعریـف کـرد و  ،شوندمحسوب می
مرحلـه حـدوث و ایجـاد کـه نـاظر بـه عنـوان  .مرحله قابـل تفکیـک اسـت که در دو 2است

جمیـع  و بقـا ً  است. یعنـی نیـاز، حـدوثاً « رب»است و مرحله بقا که ناظر به عنوان  «خلق»
 دارد.ممکنات از جمله انسان را به عبادت وا می

 ،وسـتهم همین نیاز در حدوث و بقـا بـه ا شودمیه معبود واقع در واقع علت اینکه الا 
  میو لاإد ی نةبیو لا یأ إله ی لا»: اندکردهی به این موضوع اشاره یکه علامه طباطباچنان

 3.«دهعلرووو نةبود  الاله
 -که به قاعده معبود بودن اشـاره داشـت است ی آیاته بیشتر در اما اینکه چرا عنوان الا 

ه یل باشد که مفهوم الا تواند به این دلمی –ه پرداخته بودبه عنوان الا  آیاتصد از شصت در 
لـذا قیـت و ... اسـت. هی از جمله ربوبیـت و خالنات الا مفهومی وسیع و شامل تمامی شئو

 استفاده شده است.  آناز  قیماً تمس
                                            

  .1(، آیه 6. سوره انعام )1

 .518، صت حمد در ق آن. عبدالله جوادی آملی، 2

 .73، ص15، جتفسم  الممزان. سید محمد حسین طباطبایی، 3
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 نقش عابد در مفهوم عبادت
هستیم تبیین رکنی دیگر از ارکان مفهـوم عبـادت اسـت  آناکنون در صدد بیان  آنچه

قابل استنباط است. نقش عابد در مفهوم عبادت از  ،عنی عابدی ،که این بار از فاعل عبادت
  :سه جهت قابل بررسی است

 اعتقاد به الوهیت مهبود. 1
ه، از اینکـه ایـن الا  اعـم ،خشـوع دارده خود خضوع و عابد کسی است که در مقابل الا 

یـن صـادق باشـد. ا آنه بر هی باطل. مهم این است که عنوان الا یا الا هی حقیقی باشد الا 
را برای مشرکان نیز استفاده کرده اثبـات کـرد.  «عبادت»ی که لفظ آیاتاز  توانمیمطلب را 

در نبایـد از ایـن کلمـه  ،کـرددر مقابـل معبـود حقیقـی معنـا پیـدا مـی فقـبزیرا اگر عبادت 
شــد. ایــن موضــوع واضــح پــرده از حقیقتــی مهــم عمــل مشــرکان اســتفاده مــیخصــوص 

در مفهوم عبادت است. عبادت در مقابـل  «اعتقاد عابد»قش دارد. این حقیقت مهم نبرمی
کـه بـه  کنـدمـیه و ربی تحقق پیدا بلکه در مقابل الا  ،کندنمیه و رب صرف تحقق پیدا الا 

در ضمیر عابـد  «اعتقاد به الوهیت»الوهیت و ربوبیت او اعتقاد وجود داشته باشد و جایگاه 
 است.

یت و ربوبیت معبود مطابق بـا واقـع و معبـود عبادت از اموری نیست که اگر قصد الوه
بلکه اگر قصد الوهیت خـلاف واقـع هـم باشـد بـاز هـم عبـادت  ،حقیقی نبود محقق نشود

 چون دایر مدار قصد الوهیت است نه واقع الوهیت. ؛محقق شود
با این بیان مشـخص شـد اعتقـادی کـه عابـد در حـین عبـادت دارد در تحقـق مفهـوم 

به الوهیت او اعتقاد وجـود دارد  . یعنی معبود موجودی است کهعبادت نقش محوری دارد
که از  ی دیگر از ارکان مفهوم عبادت را ـرکن توانمیه واقعی است. پس نه موجودی که الا 

هـای بـه حـرماعتقـاد و قصـد عابـد دانسـت. لـذا اگـر شخصـی نسـبت اخذ شده ـ « عابد»
کـه معتقـد بـه الوهیـت  مـادامی ،دادو ... خضوع و خشوعی انجام  آنانبیت یا ضریح اهل
 حاصل نشده است. اهآنعبادت  ،نباشد آنان
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 خضو  در مقابل مهبود . 2
برای تبیین مفهوم عبادت قابـل اسـتنباط اسـت  «عابد»دومین موضوعی که از عنوان 

 آیـدمـیطور به نظر نخست، این. در نگاه دهدمیخضوعی است که در مقابل معبود نشان 
بعدی کـه  مؤلفهرا در  آنو باید  شودمیاست که از نفس عمل حاصل  ایمؤلفهکه خضوع 

امـا بـا دقـت در مصـادیق عمـل  بررسی کرد،است  «نقش عمل عبادی در مفهوم عبادت»
ند، از حیـت شـومـیعبادت محسوب  بسیاری از اعمال که قطعاً که  شودمیعبادی روشن 

 .جو کـردونفـس عابـد جسـت عمل مشتمل بر خضوع نیسـتند و مفهـوم خضـوع را بایـد در
 آنهااز عناوینی هستند که عبادیت  5خمس، 4زکات، 3صوم، 2وضو، 1اعمالی از قبیل غسل،

 .شودنمیاما در نفس عمل خضوعی مشاهده  ،محرز است
عبـادت وجود دارد که بـه نـص اهـل بیـتمواردی هم  6فقهیر بین عبادات غیر د

. در حـدیت قدسـی شـودنمـیی دیـده در حیـت عمـل خضـوع آنهااما در  ،شوندشمرده می
وایات نرمی کـلام رخی ر در ب 7در کنار صوم از افضل عبادات شمرده شده است. «سکوت»

دیگـر از روایـات بـه  رخـیدر ب 8و بلند سلام کردن از جمله عبـادات محسـوب شـده اسـت.
بلکـه عبـادت، تفکـر در امـر  ،که عبادت خصوص صوم و صیام نیسـت شدهصراحت بیان 

                                            
 .51، صه ته حلی،  حسن بن یوسف. 1

 . همان.2

عبادات الشرع علی ثلاثة وقسام وحـدها تخـتص الأبـدان و الثـانی  ؛4، ص1، جهصباح المتهجد. محمد بن حسن طوسی، 3
تختص الأموال و الثالت تختص الأبدان و الأموال فـالأول کالصـلاة و الصـوم و الثـانی کالزکـاة و الحقـوق الواجبـة المتعلقـة 

 جهاد. بالأموال و الثالت کالحر و ال

 . همان.4

 .118، ص1، جنکت ال ها   حلی، جعفر بن حسن. 5

. عبادات غیرفقهی از این جهت به صورت مستقل ذکر شدند که شاید بعضی معتقـد باشـند عبـادات فقهـی حقیقتـی شـرعی 6
ی بـین مفهـوم قرآنی و عرفی عبادت قیاس شوند؛ هرچند در ادامه ثابت خـواهیم کـرد کـه هـیچ تفـاوتهستند و نباید با معنای 

 فقه وجود ندارد در قرآن کریم وعبادت 

 العبادة وحب علی من الصوم و الصمت.   منیا وحمد لیس شی ؛151، ص26، جال ای  . محمد محسن فیض کاشانی،7

لِـینَ  الْعِبَـادَةِ  ؛ عِنَّ مِـنَ 4211روایـت  ،497، ص2ج ،تص ما غه ر الحکه  و درر الکله  عبد الواحد بن محمد تمیمی آمدی،. 8
لَامِ.  الْکَلَامِ وَ عِفْشَاَ  السَّ
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ُِ علَ »: تهی اسالا  ی سَ یلَاةِ َ  الص  یر  فیِعالًةِبیَادَة  کَثیًرَة  الصَّ أَنًیرِ اللهَِّ جَیلَّ َ   یامِ الًةِبیَادَة  الدَّرَکر

 1.«عَلَا 
یا در تفکر، خضـوعی  رمی کلام یا بلند کردن سلامیا ن که روشن است در سکوتچنان

کـه در نفـس  خلاف سـجود و رکـوعه ب ،شودنمیدیده باشد که موجب عبادی شدن عمل 
باید خضوع در عبادت را نسبت به خود عابد تبیین  ،. بنابراینشودمیعمل خضوع مشاهده 

و در مقابـل  دهـدمیه قرار تحت سلطنت الا  ین معنا که همین که شخص خود راکرد. به ا
حال گـاهی خـود  .خضوع محقق شده است دهدمیاو و برای جلب نظر او عملی را انجام 

اما بیـانگر تسـلیم  ،است مانند سجود و گاهی هم عمل خاضعانه نیستعمل هم خاضعانه 
و اطاعت شخص و تحت سیطره قرار دادن خود نسبت به اله خویش است. ایـن حالـت در 

شود ظهور و بـروز ایـن و آنچه به عنوان فعل از عابد صادر می ،واقع حقیقت عبودیت است
   یرالشیلص تیُ سیلطاَ الغی  عبیا ة عی  کیوَ ییالةبود( قی عاَ یق)»: حقیقت است

  2.«الدةبر اظها  لذاك المةن 
یک فعل قصدی و قلبی است که در ظاهر ظهـور  باید گفت عبادت اولاً  ،در واقع ،پس

فالةبیادة عنیواَ دصیرى   فةیل »: یـک فعـل ظـاهری باشـد اً ئو بروز دارد نـه اینکـه ابتـدا

مفهـوم عبـادت محسـوب  کـه از ارکـان ،بایـد گفـت خضـوع در عبـادت ،بنـابراین 3.«دلب 
 ،استه از نفس عابد است نه از فعل عابد؛ فعل ظهور و بروز حالت نفسانی عابدبرخ ،شودمی

 یعنی همان خضوع و خشوع در مقابل معبود است. 
سـفانه از های دینی قابـل درک اسـت متأاحکام و دستور  با ییاین نکته که با کمی آشنا

محکـوم بـه عبـادت اسـت.  ایر عمل خاضعانهبزرگان وهابی مخفی مانده و تصور شده ه
 دلیـلتکریم و تعظیمی دارد بـه  ی خدااز اولیایکی د که نسبت به کنناگر کسی را مشاهده 

عمـل  غافـل از اینکـه مـلاک عبـادت صـرفاً  ،شودمینفس عمل خاضعانه متهم به شرک 

                                            
 .442، صمتحا العق   ،ابن شعبه حرانی. 1

 . 361، ص1، جآرا  ح م هبح  الألفاظ ی  عل  الأص معلی فانی اصفهانی، . 2

 .362، ص1. همان، ج3
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سیاری از که این حالت در بچنان ؛بلکه اصل و حقیقت عبادت در ضمیر عابد است ،نیست
و خضوع در مقابل معبـود  شودمیاعمالی که مشتمل بر هیچ خضوعی نیستند نیز حاصل 

گاهیم و بعد متهم به شرک  شدمید. اگر ادعا شومحسوب می  کردنـدمـیکه ما از ضمیر آ
 تر از این بود که از روی ظاهر عمل حکم شرک را اثبات کنند. ش آسانپذیر 

  مهبودنیت قربت به . 3
قابل اسـتنباط اسـت هـدفی اسـت کـه از انجـام  «عابد» مؤلفهموضوعی که از سومین 

 یـاتواند در مسائل دنیـوی که گذشت این هدف میچنان. کندمیعمل عبادی دنبال دادن 
محبتی که معبـود دارد  دلیلبلکه به  ،ناظر به نیاز عابد نباشد تواند اصلاً اخروی باشد و می

ها در این است کـه عابـد بایـد وجه جامع تمام این انگیزه . اماشودمیبه عبادت او مشغول 
به نحوی رضایت معبود را حاصل کند و توجه او را به خود جلب کند تـا بـه هـدفی کـه دارد 

که عملی عبـادی مطلـوب معبـود  شودمینائل شود. تحصیل رضایت معبود زمانی حاصل 
موجب تقرب و تحقـق قصـد عمل را دوست داشته باشد. مطلوبیت عمل  آنباشد و معبود 

 1«.تقوّم الةبادة والقرو  المدودّر  على کوَ الة ل نطلووا للشا ع»: شودمیقربت 
 2شـده تأکیـدبـر آن در واقع باید گفت قصد قربت که در فقه برای انجام اعمال عبادی 

قصد قربـت بـه »که  شدهبه معنای انجام عمل مطلوب شارع است. اما اینکه در فقه بیان 
امـر شـارع کاشـف از از آنجـایی کـه مراد این اسـت کـه  «شودمیقصد امر محقق  واسطه

 به انگیزه وجود امر، عمل را به قصد قربت به جا آورد. توانمیپس  ،مطلوبیت عمل است
در توضیح این موضوع باید گفت برای اینکه بفهمیم کدام عمل مطلوب معبود است تا 

تصور کرد. راه اول اینکه خود معبـود  توانمیی هایراه به معبود تقرب پیدا کنیم آنبا انجام 
. راه دوم اینکـه کنـدمـیمعبود به اعمالی که دوست دارد امر  به عمل امر کرده باشد. قطعاً 

عابد با عقل خود یقین پیدا کند که این عمل خاص، عمل خوبی است و معبود من این کار 
انجــام عمــل بــه قصــد مــلاک تبیــرا دوســت دارد. بــه ایــن راه در فقــه مــذهب اهــل

                                            
  .751)حجیة الظن(، ص ش ح لدا   المست شد ن، باقر اصفهانی نجفی محمد. 1
  ندارد. خواهد شد که مفهوم عبادت فقهی هیچ تفاوتی با مفهوم عبادت در قرآن کریم. در ادامه بیان 2
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و عابـد بـه  دارداما مصلحت و مطلوبیت  ،چند این عمل خاص امر نداردگویند. یعنی هر می
 تا توجه او را جلب کند. دهدمیرا برای رضایت معبود خود انجام  آنخوبی عمل،  دلیل
َّ دصیر  یلا إشیکال فی»گوینـد: الله مکارم شیرازی در کتـاب اصـولی خـود مـیتآی أ

هیچ اشکالی در این نیست که قصد مـلاک  1؛«صاّ  الة یل یکقصر الأنر کافٍ ف كالملا
 مانند قصد امر کافی در صحت عمل است.

با این بیان روشن شد که قصد قربت در واقع ناظر به خصوصیات فعل عبادی است که 
 ،در واقـعرا برای تقرب به معبود انتخاب و امتثال کنـد.  آنباید مطلوب معبود باشد تا عابد 

اسـت. لـذا  آنو انتخـاب  -از طرقـی اسـت کـه بیـان شـد -نقش عابد تشخیص این فعل 
قـرار  «نقـش عابـد در مفهـوم عبـادت»را از مقومات مفهوم عبادت در عنوان  آنتوان نمی
 داد.

 نسبت به اللـه فقبکه نباید مغفول بماند این است که تصور نشود قصد قربت  اینکته
ها جریان دارد؛ حتی اگر ـ  لکه این بحت نسبت به تمامی معبودب ،ستو در فقه بیان شده ا

کسی شیطان را نیز بپرستند باز هم باید عملی را انجام دهد که مطلوب او بـوده نعوذ بالله ـ 
 و موجب تقرب به او شود. 

 نقش خصوریات عمل عبادی در مفهوم عبادت
و  کنـدمـیعبود خود تقرب پیدا به م آنعمل عبادی عملی است که عابد با انجام دادن 

تقرب یعنـی جلـب رضـایت معبـود کـه از طریـق انجـامِ عمـلِ محبـوبِ معبـودِ که بیان شد 
قبل از اینکه وارد بحت شویم باید این نکته را تذکر داد کـه مـراد از عمـل  .شودمیحاصل 

هوم عبادی در این بحت، مصادیق خارجی عبادات نیست تا اشکال شود که ما به دنبال مف
عبادتیم و مصداق عبادت ارتباطی به بحت ندارد، بلکه مـراد از عمـل عبـادی عنـوان ایـن 

خواهیم از خصوصیات این شوند. ما میمصادیق است که خود کلی و مفهوم محسوب می
 اعمال مقوماتی را برای مفهوم عبادت استنباط کنیم.

                                            
 .529ص ،1ج ،ان ار الأص مناصر مکارم شیرازى،  .1
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توسـب  آنتـا انجـام عمل عبادی باید محبوب و مطلوب معبود باشـد  ،که گذشتچنان
موجب تقرب به معبـود شـود. امـا  یا اصطلاحاً ، دشوعابد موجب جلب نظر و رضایت معبود 

اعمال عبادی به مطلوبیت اعمال عبادی پی برد موضوعی است که  توانمیاینکه چگونه 
 1.کندمیرا به چند دسته تقسیم 

 دارد دسته اول: اعمالی که عقل حکم به مطلوب بودن آنها
پـی  آنهـاتواند به مطلوب بـودن سم از اعمال عبادی، افعالی هستند که عقل مییک ق

  ؛شونداین دسته از افعال خود به دو قسمت تقسیم می .ببرد

 قسم اول: عبادات ذاتی
ای هسـتند کـه دهـد بـه گونـهرا تشخیص می اهآنکه عقل، مطلوب بودن  رخی افعالب

ی بدون قصد عبادت آورده شوند بایـد یگر در جاشوند و ا به صورت عبادی آورده می معمولاً 
الا در حالت عـادی اصـل بـر  د وکنتوضیحی آورد که قصد عامل را مشخص  آندر ضمن 

توان رکـوع و سـجود را نـام بـرد. ایـن عبادی بودن این افعال است. از جمله این افعال می
ی از الله خـویتآی مشهور است.« عبادات ذاتی»دسته از افعال در اصطلاح علم اصول به 
عبیادة  کیاَ واسیب ذاتیه یالة ل الّیذ»: کندمیسجود و رکوع به عنوان عبادت ذاتی یاد 

 2.«کالسجود   الرکوع

ایـن دسـته از عبـادات یـاد کـرده الله فاضل لنکرانی نیز در مباحت اصولی خـود از تیآ
سـت، یشـارع ن انیاست و متوقف بر امر و ب تش ذاتییقسم اوّل: عبادتی که عباد»است: 

 3.«مثل سجود برای خداوند، خضوع در مقابل خداوند و ذکر خداوند متعال

                                            
شـود: مبـرز ذلـك تـارة ارتکـازی دیده می 362، ص1، جآرا  ح م هبح  الألفاظ ی  عل  الأص مبندی در . نظیر این تقسیم1

نحنا  فانهما ابراز للذل و الخضوع و اخری جعلی اما باعتبار عرفی کما فی وضـع الیـدین علـی )عقلی( کالسجدة بل مطلق الا 
 الصدر لتعظیم الملوك و الشرفا  او غیره مما هو متعارف لدی کل قوم بالنسبة الی عظمائهم او شرعی کالصلاة.

 .395، ص1ج ،أج د التق   ات ،. ابوالقاسم خویی2
 .482، ص5، جاص م یق  شمع ی، محمد فاضل موحدی لنکران .3
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عنوان ذاتی یک اصطلاح است و نباید بر معنـای که نباید مغفول بماند این است  آنچه
 دلیـلگونه افعال عنوان ذاتی داده شده شـاید بـه اینکه به این وجهِ  .لغوی ذاتی حمل شود

  1.ر جسم و خضوع باطنی در قلب عابد باشدتناسب بین خضوع ظاهری د
  گویند:میباره جوادی آملی در این  اللهآیت

توانست یرا اگر ذاتاً عبادت بود، هرگز انسان نمیز  .ستین یذات یسجده، عبادت
پرسـتش، گـاه  یا انجام دهد. سجده گـاهیا به صورت ر یبه قصد استهزا،  یسجود

 یبـرا یز گـاهیـطـور کـه رکـوع نت. همـانم اسـیهم تکـر  یا و گاهیاستهزا، گاه ر 
  2م است.یم و تکر یتعظ یبرا یعبادت و گاه

 بیشتر استفاده شده است.قرآن کریم این قسم از عبادات در 

 نیقسم دوم: عبادات شأ
کـه چنـان) ای هستند که در ظاهر مشتمل بر خضوع نیستندبه گونهدیگر افعال رخی ب

را بـرای معبـود  آنهـااما عقل مطلوبیت ( وع و سجودمانند رک ،گونه بودایننخست در قسم 
باشد عقل  اگر معبود الله مثلاً  .برد که این فعل را معبود دوست داردو پی می کندمیدرک 

... را دوست دارد و اگر معبود شیطان  گویی، احترام به پدر و مادر وراست فهمد که اللهمی
بحـت عـام اسـت و شـامل را دوست دارد ) گویی و ظلمفهمد که معبود درونباشد عقل می

این افعال در ظاهر خشوع و خضوعی را به همراه ندارنـد، امـا  ؛(شودمیتمام اقسام معبود 
کـه همـان ) استفاده کنـد، خضـوع عابـد آنهااگر انسان بخواهد به انگیزه عبادت معبود از 

. این (گذشت کهچنان) برای تحقق عبادت کافی است( تحت سیطره قرار دادن خود است
بدون قصـد  توانمیشوند و البته  هنیت این را دارند که به صورت عبادی هم آوردأافعال ش

گـذاری بـا ایـن عنـوان نـام آنهـانیت در أوجود این شـدلیل را به جا آورد. به  آنهاعبادت هم 
 اند. شده

                                            
 جعل علی العقلا  آرا  تطابق فی النکتة لعل ؛215، ص2ج ،آرا  ح م هبح  الألفاظ ی  عل  الأص معلی فانی اصفهانی، . 1

 مـع بالجسـد الظـاهری الانخفاض بین التناسب هو عنّما العبادة روح ونه الذی الجانحی للفعل مبرزا السجود وو کالخشوع فعل
 .بالقلب الباطنی اضالانخف

 .187، ص6ن، جآسیره پیامبران در قر آملی،  جوادی عبدالله. 2
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کـه د کـرد یا...  تفکر و ،سلام یافشا ،توان از سکوت، لین کلاماز جمله این موارد می
 .استاشاره شده  آنهابه عبادی بودن  –که ارشاد به حکم عقل دارد –در روایات 

 !ای احمـد 1؛نی  الصیوم   الصی ُ یالةبادة أیب إلی ء ن یس شعا أحمر لی
 تر از روزه و سکوت نیست.هیچ چیز از بین عبادات نزد من محبوب

ََّ نِ َ  یلَامِ  الًکَلَامِ َ  إفًِشَاینَ الًةِبَادَةِ لِ  ا همـان نرمـی کـلام و بلنـد کـردن  2؛ءَ السَّ
 سلام از عبادات است.

 ه است.اشاره شداین دسته از عبادات بیشتر در روایات به 

 دسته دوم: اعمالی که شر  حکم به مطلوب بودن آنها دارد
را بیـان کـرده  آنهـاهستند که شـرع مطلـوب بـودن ای گونهای دیگر از افعال به دسته

توان پی برد که این افعال برای معبود مطلـوبیتی نمی بدون بیان شرع اصلاً است. در واقع 
به  .است –شارع  –فهم مطلوبیت این افعال موقوف به بیان معبود  ،به عبارت دیگر .دارند

گویند. این دسته از افعـال نیـز بـه دو قسـم تقسـیم این دسته از اعمال، اعمال توقیفی می
  ؛شودمی

 اتی قسم اول: عبادات ذ
به صورت عبـادی قـرار  را صرفاً  آنهامطلوبیت  هستند که شارع ایافعال به گونهرخی ب

محسـوب  آنهـاکـه عبـادی بـودن ایـن قسـم از افعـال از مقومـات  اداده است. به این معنـ
ماننـد صـلاة و صـوم و زکـاه  ،فعل صحیح نخواهد بود و بدون قصد عبادت اصلاً  شودمی

را بـه جـا  آنهـاته از اعمال بدون اینکه انسان بـه قصـد عبـادت در واقع این دس ؛وضو و ...
اما این افعال بدون قصد عبـادت  ،دشوانجام  اگر افعال نماز مثلاً  شوند؛بیاورد محقق نمی

 این نماز باطل خواهد بود.  ،محقق شود

                                            
 .155، ص26، جال ای . محمد محسن فیض کاشانی، 1

 .4211روایت  ،497، ص2ج ،تص ما غ ر الحک  و درر الکل  عبد الواحد بن محمد تمیمی آمدی،. 2
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در واقـع شـرع ایـن مصـادیق را بـه عنـوان  کـهاسـت است این مهم ای که بسیار نکته
نه اینکه بخواهد  ،به صورت عبادی، صحیح خواهند بود معرفی کرده است فقبافعالی که 

 ،د. یعنی قصد شرع ایجاد یک مفهوم جدید نیستکنتعریف جدیدی از مفهوم عبادت ارائه 
بلکه ایجاد مصداق جدید برای همان مفهوم متعارف و قابل فهم بـرای مـردم بـوده اسـت. 

اشتباه  اندشدهمفهوم عبادت در خصوص ت شرعی بیان کسانی که قائل به حقیق ،بنابراین
بیان مصـداق شـده  بلکه صرفاً  ،و شرع مفهوم جدیدی از عبادت معرفی نکرده استاست 
 است.

تفاوتی بـین مفهـوم شـرعی عبـادت و مفهـوم  هیچاست که با این بیان مشخص شده 
و عی، عرفـی، ن وجود ندارد و نباید برای عبادت مفاهیم متعددی مانند مفهوم شـر آنی قرآ

  عیق  عرفعفالةبادة یق»: اندشدهبزرگان مرتکب این اشتباه  رخیاینکه بقرآنی قائل شد کما

قدهییا وییل   ع  نوضییوع للایکییام الا وةیی  وییلا جةییل نیی  دبییل الشییا ع   اصییل یقیییلغو

 1.«قها   نبرزاتهاینصاد

 نیقسم دوم: عبادات شأ
کرده و اگر بیان او نبود به مطلوبیت را بیان  آنقسم دوم از اعمالی که معبود مطلوبیت 

؛ یعنـی اگـر عبادی نیستند شد. اعمالی هستند که ذاتاً و محبوبیت این اعمال پی برده نمی
از این دسته اعمـال  توانمیاما  ،عبادی هم انجام شوند صحیح خواهند بودبه صورت غیر 

 .را به صورت عبادی آورد آنانهم برای جلب نظر معبود استفاده کرد و 
توان نماز به جا آورد و بایـد با لباسی که نجس شده طبق شرع مقدس نمی ،مثالرای ب
نیست. برای عقل مبهم است  آنستوری است که عقل متوجه داین  .را طاهر کرد آنابتدا 

، اما شودمیافتاده چرا موجب بطلان نماز  آنای خون روی که لباس تمیزی که تنها قطره
چرا مـانع صـحت نمـاز نیسـت. بـرای  ،نجاستی ندارد ولیف است نهایت کثیلباسی که بی

صـحت نمــاز، شـرع، حکــم بـه طهــارت لبـاس دارد. لبــاس طـاهر در صــلاه بـرای شــارع 

                                            
 .362، ص1ج ،لأص مآرا  ح م هبح  الألفاظ ی  عل  افانی اصفهانی،  علی. 1
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بلکـه بـدون باشـد، اما در طهارت لباس لازم نیست که قصـد عبـادت هـم  ،مطلوبیت دارد
پـس  .دامـا ایـن عمـل بـرای شـارع مطلوبیـت دار  ،قصد عبادت هم طهارت حاصـل اسـت

به قصد عبـادت ایـن عمـل را انجـام داد و در واقـع خضـوع کـرد تـا جلـب توجـه و  توانمی
 ند.ر نیت عبادی شدن را دا. این دسته از افعال شأآوردرضایت معبود را به دست 

 دسته سوم: اعمالی که عرف حکم به مطلوبیت آن دارد 
بلکـه عـرف  نشده است؛در شرع و عقل بیان  آنهاافعال نیز هستند که مطلوبیت  رخیب

مطلوبیـت جعـل و  آنهـایا به عبـارت بهتـر عـرف بـرای  ،مطلوبیت قرار داده است آنهابرای 
کـه بـرای معبـود محتـرم اسـت را عرف بلند شـدن جلـوی انسـانی  مثلاً  .اعتبار کرده است

. شاید عرف دیگری خم شدن را نشانه احترام بدانـد و شـاید عـرف دیگـری داندمیمطلوب 
مطلوبیت عمل وابسته به اعتبـاری  ،ینه بودن را نشانه احترام بداند. در هر حالدست به س

هستند. این قسم از افعال اگر از طرف معبـود نهـی  آنبند به منطقه پای آناست که عرف 
توانـد بـه عنـوان عمـل عبـادی و بـه قصـد وارد نشده باشـد می آنهاو مبغوضیتی نسبت به 

اسـتن را بـه قصـد عبـادت و رام یک عالم از جای خود برخه احتب عبادت محقق شود. مثلاً 
در واقـع ایـن دسـته از  .شـودمـیجلب نظر معبود انجام دادن خود نوعی عبادت محسوب 

 نیت عبادی بودن را دارند. اعمال هم شأ

 نتیجه 
اصلی را در مفهوم عبـادت  مؤلفهسه  توانمید شای که اقامه با توجه به مطالب و ادله

انجام عملـی کـه مطلـوب . 7؛ خضوع در ضمیر عابد. 7 ؛اعتقاد به الوهیت .1 :معرفی کرد
عبـادت عبـارت »در تعریف عبادت بایـد گفـت  ،بنابراین .شودمیمعبود و موجب رضایت او 

 «.هاست از انجام عملی راجح از روی خضوع در مقابل الا 
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