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 جایگاه کتال
 .ورفـت دسـت در قلـم آن خـاطر سید قطـب بـه که آخرین کتابیست «الطریق فی معالم»
 محمـود قلـم بـه «راه های نشانه»و نیز  مرزناک اکبری حسن قلم به «راه فراز بر چراغی»

 انتشـارات توسـط ترتیـب بـه کـه اند «الطریق فی معالم»های ترجمه یجمله از محمودی
       .اندرسیده پچا به احسان و بعثت

ته بـود و سـهای جمال عبدالناصر دنیا را به نظـاره نششاید آن موقع که سید از اردوواه
دانسـت کـه کشـید، خـود نیـز نمـیجهان بینی اسلامی خود را بر روی اوراق به تصویر می

آری های جهادی باشد، های نصب شده بر جاده عبور سلفیروزی این معالم طریق، نشانه
 های جهادی وردید. مانیفست سلفی« معالم فی الطریق»کتاب 

المسـلمین، جماعـت جهـاد و وــروه شـباب محمـد یـا سـازمان آزادی بخــش جماعـت
بگذریم از جریاناتی نظیر قطبیه کـه آنهـا  اسلامی سه جریان متاثر از افکار سید قطب اند،

  2نیز با این افکار غرابت ندارند.
در حصـر « معـالم فـی الطریـق»ار سید در کتاب روشن است که بخش اعظمی از افک

کلمات در آمده اسـت، از ایـن رو بـرآنیم وزارشـی مختصـر و روان از ایـن کتـاب در اختیـار 
 مخاطب قرار دهیم.

                                                 
 م.7333-ق7733، دارالشروق، ریاض، معالم فی الط یق. قطب، سید، 1
و دانشـجوی  البیتپژوه موسسه دارالاعلام لمدرسة اهلکارشناس ارشد کلام اسلامی)ورایش وهابیت شناسی( و دانش* 

 .کارشناسی ارشد رشته علوم سیاسی دانشگاه باقرالعلوم
 .35،   زمن الصحوة. لاکروا، ستیفان، 2
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 سید قطب کیست؟
ی دینی ـ سیاسـی شاهد تولد فردی بود که در آینده« ق7357»کشور اهرام ثلاث در سال 

وذار است. او که تحصـیلات خـود را در مدرسـه دولتـی  این کشور بلکه جهان اسلام تاثیر
آغاز نمود، قبل از اتمام ده سالگی موفق به حفا کلام الله مجید وردید. سید قطب بعد از 

، بـه مـدت شـانزده سـال در وزارت معـارف عمـومی «م7377»فراغت از تحصیل در سال 
 مصر اشتغال یافت.

ی دهکـده، ود نیـز غافـل نبـود. بچـهوی در کنار اشـتغال و تـدریس از نبـوغ ادبـی خـ
مقالات « ق7315»ی آثار او در این حوزه است. از سال رویاهای چهاروانه و خارها از جمله

او رنگ ادبی خود را باختـه و بـه سـمت ناسیونالیسـت و طـرح حـوادث سیاسـی و مسـائل 
داشت،  اجتماعی تمایل یافت. ملک فاروق که از قلم ادبی آمیخته با سیاسیت سید واهمه

 او را با کمال احترام به آمریکا تبعید نمود.« م7312»در سال 
رفت فضای سیاسی ـ اجتماعی آمریکـا بـه مـذاق سـید خـوش آمـده و او در تصور می

حالی که هنوز شیرینی آن فضـا را در دهـان دارد، بـه مصـر بروـردد. امـا از انجـا کـه امـور 
نمی رود، او در این کشـور بـه جـای همیشه طبق تصورات افرادی نطیر ملک فاروق پیش 

انس با فرهنگ آمریکایی با فرهنگ اسلامی و سپس اخوان المسلمین انـس ورفـت. وی 
ای جامعه ایـن کشـور را در مسـیر بـاد به وونه« م7357»پس از بازوشت از آمریکا در سال 

 انتقاد قرار داد که مجبور به استعفا ار وزارت معارف مصر وشت.
این استعفا شروع استحکام روابط سید قطب با سازمان اخوان المسلمین بود که نهایتا 

مـن در سـال »ووید: منجر وردید، او می« م7357»در سال  به عضویت او در این سازمان
 «.متولد شدم 7357

بــه دلیــل « م7351»مــدتی پــس از حضــور فعــال او در ســازمان اخــوان، وی در ســال 
کشاکش اخوان با افسران آزاد، راهی زندان شد و سه مـاه اول سـال حمایت از هضیبی در 

را در آن وذراند. در پی ترور نافرجام جمال عبدالناصر توسط محمود عبداللطی  از اعضای 
« م7355»ای مضحک در سال اخوان المسلمین، سید باردیگر دستگیر و پس از محاکمه
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محکوم وشت. شرایط زندان بـه او اجـازه  به بیست و پنج سال زندان همراه با اعمال شاقه
و چندین اثر دیگر « معالم فی الطریق»، «فی ظلال القرآن»نوشتن می داد از این رو کتاب 

از زنـدان آزاد وشـت امـا ایـن « م7371»را بر روی کاغذ نمایان نمـود. هرچنـد او در سـال 
جمـال مـتهم  بـار دیگـر بـه توطئـه علیـه« م7375»آزادی عمر زیادی نداشت و در سـال 

بـه « م7377اوت  83»ای کوتاه به اعدام محکوم وشت. سید در وردیده و پس از محاکمه
 0دار آویخته شد.

 ساختار کتال
ی کتاب به برتری زده فصل است. مقدمهوامشتمل بر یک مقدمه و د« معالم فی الطریق»

در فصـل اول،  ورای غرب و شرق در بعد فکری تاکید دارد.های جمعنظام اسلام بر نظام
مانــدوی جامعـه و نسـل صـحابه، نســل الگـو و جامعـه هـدف معرفــی وشـته و علـل عقـب

های بعدی اسلام از نسل اول موضوع فصل قرار ورفته است. در فصل دوم، مصن   نسل
هـای پرداختـه اسـت. سـاختار و ویژوـی هابه تبیین طبیعت برنامه قرآنی برای تربیت نسل

سوم از کتاب اسـت، مصـن  بـر ایـن بـاور اسـت کـه جامعـه جامعه اسلامی عنوان فصل 
باره جهـاد بحث دروذاری شود. در فصل چهارم اسلامی باید بر اساس اعتقاد توحیدی پایه

-و جایگاه آن در اسلام است، این فصل به دلیل توجه سلفیه جهادی به آن از اهمیت ویژه

یـد در تمـام امـورات زنـدوی سـازی توحبرخوردار اسـت. فصـل بعـدی بـه دنبـال پیـادهای 
بشریست. فصل ششم، عمل به شریعت را هماهنگ شدن با حرکت جهـانی و موجـب بـه 

 کارویری تمام پناسیل جهان آفرینش در مسیر تکامل انسان دانسته است.
هـای علم و فرهنگ در بینش اسلامی نیز به ترتیب عناوین فصلاسلام تمدن است و 

اند. تقسیم جوامـع بـه دارالحـرب و دارالاسـلام در داده هفتم و هشتم را به خود اختصا 
فصل نهم کتاب صورت ورفته است. عبور از جاهلیت و کیفیت عبـور نیـز موضـوع فصـل 
دهم کتاب است. احساس استعلاء و برتری فرد مومن در برابر مظاهر جاهلی مـورد تاکیـد 

                                                 
« پیـامبر و فرعـون»الـب ایـن قسـمت از وـزارش را از کتـاب نگارنده تمـام مط»؛ 75،  پیامب  و ف عو . ر.ک: کوپل، ژیل، 1

 «.اقتبا  نموده و به قلم خویش به رشته تحریر درآورده است
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طغیان نیز محور بحث فصل  فصل یازدهم بوده و ایمان پیروز واقعی در میدان نبرد ایمان و
 آخر کتاب است.

 مروی بر کتال

 مقدمه
مصن  پیشرفت های مادی بلوک غرب و شرق بعد از قرن شانزدهم میلادی را بـه دلیـل 

اد او تنهـا به اعتقنداشتن پشتوانه فکری صحیح و قابل اعتماد، فاقد ثمره ارزشی می داند. 
های مادی را داشته و در کنار آن می توانـد یافتهو اعتلای این ء نظام فکری که قدرت ابقا

 هایی برای جامعه بشریت به بار آورد، نظام فکری اسلام است.ارزش
مصن ، تفوق نظام اسلامی بر نظام های جمع وـرای غـرب و شـرق در بعـد مـادی را 

بر دانسته و معتقد است آن چیزی که می تواند نظام اسلامی را بر دیگر نظام ها تفوق زمان
د بعد فکری و اعتقادی این نظام است. به اعتفاد او امروزه جهان در جاهلیتی مـدرن بخش

فرو رفته است، چرا که بشریت بر فرمانروایی خداوند متعال تعرض نمود و به اطاعـت و بـه 
 غرب و شرق پرداخته است.تبع آن عبادت نظام های جمع ورای

ماعتی پیشرو می داند، جماعتی کـه سید قطب، فرایند باز آفرینی اسلامی را نیازمند ج
در این راه تعاملات و تقابلاتی با جوامع جاهلی داشته باشد، قطعا چنین چیزی بدون نشانه 

را در « نشـانه هـای راه»یـا « معالم فی الطریق»و راهنما امکان پذیر نخواهد بود، او کتاب 
 همین راستا نگاشته است.

 .یک نسل بی نظیر قرآنی0
صل، جامعه و نسل صحابه را به عنوان نسل الگو و جامعه هدف قرار داده مصن  در این ف

های بعدی و عقب مانـدوی آنـان از نسـل اول اسـلام و به بحث در باره علل انحطاط نسل
 پرداخته است، او در این خصو  به عواملی اشاره دارد که عبارتند از:

سل اول بـوده و آنـان بـه ن تنها سرچشمه معارف نقرآال . بر خلاف نسل های بعدی، 
 اند.های اطرافیان خود نبودههیچ وجه متاثر از افکار و اندیشه
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آموزی و نظـایر آن کـه در ب. هدف نسل اول از یادویری قرآن فقط عمل بود و نه علم
 های دیگر رونق داشت.نسل

تعامل با مشرکین نبودند، اما خـود را از فرهنـگ جـاهلی قبـل از ج. صحابه هرچند بی
اسلام رهانیده و تابع مح  فرهنگ اسلام و دستورات آن ساختند. از آنجایی که جاهلیت 

رو جهت رسـیدن حاکم بر عصر ما شدیدتر از جاهلیت حاکم بر روزوار صحابه است، از این
 0به جامعه الگو و هدف باید با تمام مظاهر جاهلی عصر حاضر بیگانه شویم.

هـای تفاوت موجـود میـان نسـل اول اسـلام و نسـلکه تنها سید قطب با اشاره به این
توانـد موجـب سازد: نبود ایشـان نمـیاست، خاطر نشان می بعدی، فقدان نبی اکرم 

های بعدی از نسل اول باشد، چرا که در این صورت خداوند انحطاط و عقب افتادوی نسل
هـای بعـدی از نسـل داد. وی علت انحطاط را تاثیرپـذیریمتعال او را خاتم انبیاء قرار نمی

فلاسفه یونان، اسـاطیر ایـران و... دانسـته اسـت در حـالی کـه قـرآن تنهـا  افکار و اندیشه
 2وشت.ایست که نسل اول از آن سیراب میسرچشمه

                                                 
و بهرمنـدی از وجـود ایشـان، نعمـت و امتیـاز  . باید توجه داشت که: هرچنـد صـحابی بـودن و معاصـرت بـا نبـی اکـرم1

به صورت مطلق جامعه هدف و نسل الگو نیسـت. سـید غافـل از ایـن  جامعه و نسل صحابهایست، اما باید توجه داشت که  ویژه
شدند با اینکـه است که در آن عصر نیز خطا و اشتباه و تخل  از دستور الهی وجود داشت و بودند افرادی که دوچار انحراف می

رمبنـای اسـلام بنـا نهـاده توفیق صحبت را نیز دارا بودند. صحیح این است که تعداد خاصی از صـحابه زنـدوی خـود را کـاملا ب
، ای در درون جامعـه صـحابهبودند و همین تعداد خا  باید به عنوان نسل الگو مطرح وـردد و جامعـه آنـان بـا عنـوان جامعـه

 جامعه هدف وردد.

ه، های بعدی و حتـی خـود صـحابه از نسـل برتـر صـحابافتادوی نسلترین علل انحطاط و عقب. به عقیده نگارنده یکی از اساسی2
خـاتم انبیاسـت، امـا در  همان چیزی است که سید به خاطر خاتمیت نبوت آن را نپذیرفت، آری درست است که پیامبر اسـلام 

رو کننـد، از ایـنبوده و نقش ایشان را ایفا می بخصو  امامان معصوم ادامه دهنده راه ایشان بینش صحیح اسلامی اهل بیت 
های دیگرنـد و اساسـا بایـد  را بروزیدند، متفاوت بـا نسـل« ائمه اثناعشر»، بعد از نبی اکرم ها که کسانی از صحابه و دیگر نسل

بـا ایـن جدایسـت جست و جو کرد،  انحطاط و عقب افتادوی امت اسلام را در افتراق و جدایی آنان از خاندان عصمت و طهارت
 شود.ه که باید تفسیر نمیکه حتی قرآن هم که یکی از دو سرچشمه اصلي معارف اسلام است، آنگون

انـد، توان روزواری را که مردمان آن اسلام را پذیرفته و شهادت قلبی و لسـانی خـود را ابـراز داشـتهسخن دیگر اینکه چگونه می
بـا  تر از روزوار قبل از اسلام دانست؟ روزواری که اهل آن نه تنها اصل اسلام را قبول نداشتند بلکه با تمام قـوا بـه مبـارزهجاهل
دانستند، روزواری کـه ها سجده کرده و آنان را صاحب اختیار میپرداختند، روزواری که مردمان به جای شهادتین، به بتآن می

ای اسـلامی نیسـت، آن جامعـه وشت. ایـا بـا صـرف اینکـه احکـام جامعـهزنده به وور کردن دختران سنت حسنه محسوب می
ز اسلام است و مردم مسلمان آن در جهالتی شدیدتر از مشترکین قبل از اسـلام بـه محکوم به جهالتی شدیدتر از جهالت قبل ا

 برند؟! بله سید در مقاسیه جهالت عصر حاضر با جهالت قبل از اسلام نیز به خطا رفته است. سر می
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 نی. طبیعت برنامه قرآ0
طبیعت برنامه قرآنی موضوع بحث مول  در این فصـل کتـاب اسـت. بـه عقیـده او اصـرار 

و نیز تحکیم آن در « لا اله الا الله»بر مساله عقیده و تبیین مفهوم سیزده ساله قرآن مکی 
قلوب مومنین نشان از این واقعیـت دارد کـه، در برنامـه اسـلام و بـه تبـع آن برنامـه قـرآن 

 نخستین قدم در مسیر هدایت التزام اعتقادی است.
، هـای دیگـری نظیـر اصـلاح اخلاقـیبـا روش که پیـامبر اسـلاموی با بیان این

تحریک حس ناسیونالیستی عرب و... توان بسترسازی برای اسلام را دارا بوده، اما در عین 
لا الـه الا »حال در قدم اول به تقویت اعتقاد مردم در حوزه الوهیـت و عبودیـت بـر محـور 

روی آورده است، به این نتیجه می رسد که: تنهاترین راه برای ایجاد جامعـه دینـی و « الله
 و ایجاد التزام قلبی به آن است.« لا اله الا الله»مفهوم  اسلامی تبین

حاکمیت و شریعت را مختص خداونـد « لا اله الا الله»سید قطب با استفاده از عبارت 
متعال دانسته و بر این باور است کـه، قـوانین اسـلامی در مرحلـه دوم قـرار دارد و اجـرای 

التـزام قلبـی در حـوزه الوهیـت و کامل و صـحیح آن منـوط بـه اجـرای مرحلـه اول یعنـی 
    عبودیت است.

وی التزام قلبی را یک برنامه تئوریـک صـرف ندانسـته و معتقـد اسـت کـه، اسـلام بـا 
ها بـه دنبـال تحقـق آن در میـدان عمـل و مبـارزه بـا سرمایه وذاری بر روی فطرت انسان

اُ  لِتَقْ ی جاهلیت است. او با استناد به آیـه َْ لاُ  وَقُرْآناً فَرَقْ َْ لْ لاسِ عَلَل  مُكْلثٍ وَنَزَّ َّْ ُ  عَلَل  ال
َ
رَأ

تَْزِیلاً 
به این نتیجه می رسد که: اسلام در کنار ساختن عقیده به دنبـال سـاختن امـت  0

 است و نباید حقیقت دین را از برنامه عملی آن جدا کرد.
هـا اشـتبه اعتقاد مصن ، اسلام در کنار تغییر عقیده و واقع زندوی به دنبال تغییر برد

از واقع نیز است، چرا که اور بخواهیم دین را با یـک طـرز فکـر بیگانـه بـا طبیعـت آن و از 
ای که به خاطر ادا کـردن شمار طرز فکرهای جاهلی حاکم، در یابیم، او را از انجام وظیفه

 ایم. اشتهآن آمده است، باز د
                                                 

 .757. سوره اسرا، آیه 1
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 های جامعه اسلامی. ساختار و ویشگی3
پروردوار یکتا و عبادت خالصـانه او و نیـز نفـی ربوبیـت از غیـر  مصن  آشنا وشتن مردم با

ایشان را تنها هدف انبیاء دانسته است. به اعتقاد او شرک در ایـن حـوزه هـم مـی توانـد بـا 
عبادت غیر خـدا صـورت پـذیرد و هـم بـا قبـول حاکمیـت غیـر او و تـاثیر پـذیری از دیگـر 

 های حکومتی غیر از اسلام. نظام
قطب، فردی که اسلام و اساس آن یعنی عقیده به صورت تئوریـک بـه  به اعتقاد سید

او عرضه وشته و او به نظامی غیر از نظام اسلام تن داده و در این راه حرکت می کند، یک 
مسلمان تئوریک بـوده و در واقـع چیـزی را پرورانـده و رشـد داده اسـت کـه در درون خـود 

 مخال  با آن است.
ان نخستین به اسلام تئوریک اکتفا نکرده و عقیده خود را مصن  معتقد است، مسلمان

در عمل نیز نمایان کردند، لذا جامعه و تجمعی را به وجود آوردند که بر مبنای عقیده شکل 
ورفته بود و بر تمامی جوامع بشری برتری داشت، جامعه ای که اعضای آن از اکثـر نقـاط 

ه بودند. بنابراین عرضـه آموزهـای اسـلام حتـی عالم اعم از ایران و افریقا و... ورد هم آمد
مساله توحید و عقیده بـه صـورت تئـوری صـرف مطلـوب نبـوده و بایـد بـر اسـاس اعتقـاد 

  توحیدی جامعه و تجمع صورت پذیرد.

 . جهاد در راه خدا4
اد به آیات اول سوره برائـت و نحـوه نقیم جوزی و با استمصن  در این فصل با الهام از ابن

  مشرکین به بیان نکات زیر می پردازد:جهاد با 
ال . دین اسلام در برخورد با سلطه مادی به روشنگری صرف اکتفا نکرده و در برخورد 

 با دل و درون انسانها نیز به قهر و اجبار متوسل نشده است.
های موجود مراحلی را بـرای جهـاد ب. اسلام دینی واقع مدار بوده و بر اساس واقعیت

اسـت، بنـابراین نـه اسـتفاده تئوریـک از آیـات جهـاد بـدون در نظـر وـرفتن  تبیـین نمـوده
ها درست است و نه استناد به وقایع خارجی بدون توجه بـه آیـات جهـاد. اسـلام بـا  واقعیت

ن توجه به دو عامل مذکور به دنبال رفع موانع وـرایش اختیـاری مـردم بـه دیـن و اسـاس آ
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 است.یعنی عقیده 
های دیـن در هـر دوره و زمـانی و بـه هـر شـکل و تمام حرکت ج. باید توجه داشت که

 صورتی که باشد بر محور عبودیت و الوهیت دور می زند.
، مردم جهان یا بایـد در مقابـل خداونـد متعـال سـر د. طبق رساالت پیامبر اسلام

تسلیم فرود آوردند و یا در این راستا موضعی مسالمت جو اخذ نمایند. روشن است که بدون 
 چنین چیزی محقق نخواهد شد.ی توامان به روشنگری و جهاد کیهت

به اعتقاد مصن ، اسـلام عبودیـت را فقـط در مقابـل خداونـد متعـال جـایز دانسـته و 
های بشری را از تابد، از این رو ابتدا تمام حکومتعبودیت بندوان برای نظایر خود را برنمی

خوانـد. البتـه رستش آزادانه خداوند یکتا مـیبین برداشته و سپس با روشنگری مردم را به پ
توانند با اختیار خویش حکومتی غیر از حکومت اسـلامی این بدان معنا نیست که افراد می

و الهی را بروزیند، حکومتی که در آن برخـی از بنـدوان بـر برخـی دیگـر حکـم رانـده و بـه 
 کنند.تر خدایی میعبارت دقیق

به دنبـال آزادی تمـام بشـریت اسـت از ایـن رو جهـاد  اسلاموی بر این باور است که: 
وویند اسلام طرفدار صلح است مراد صلحی است که مری اجتناب ناپذیر است، اینکه میا

 ها به خداوند متعال اختصا  داشته باشد.در سایه آَن تمام عبودیت
هُمْ ظُ ی ایشان با استناد به آیه نَّ

َ
ََ یُقَاتَلُونَ بِأ ی ِِ اِنَ لِلَّ

ُ
: سازد کهخاطرنشان می ،0...لِمُواأ

مبـارزه بـا ایـن دعـوت وجـود داشـته  از همان روزهای نخسیتن دعوت پیامبر اسلام 
ها وجود داشته باشد باید به است، او معتقد است: بر اساس آیه مذکور تا زمانی که دشمنی

اوند باشد متوقـ  رای خداش بمبارزه با آنها پرداخت، از این رو جهاد تا وقتی که دین همه
 2نخواهد شد.

و اصـحاب بزروـوار ایشـان بـا  به اعتقاد سـید، از صـلح و مـدارای پیـامبر اسـلام
                                                 

 .73ـ15. حج: 1

هـایی از سـلفیه کـه نـام سید قطب، سبب وشته است تا وروه . صدور چنین احکام مطلقی در باره جهاد از سوی افرادی نظیر2
نامند، با کج فهمی لبه تیز شمشیر تکفیر را به سوی مسـلمانان مقدس جهاد را با خود دیدک کشیده و خود را سلفیه جهادی می

 ورفته و با جهاد علیه آنان در صدد اختصا  تمام دین به خداوند متعال باشند.
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مشرکان و اهل کتاب در اوایل دعوت اسلام در مکه و مدینه نمی توان به این نتیجه رسید 
که اسلام طرفدار جهاد دفاعی است، چرا کـه در آن دوران یـا مـانعی بـرای آزادی بشـر از 
عبودیت غیر خدا از سوی مشرکان و اهل کتاب وجود نداشت و یا جهاد رافع این مانع نبود 

 آمیز بود.و نیاز به طرقی مسالمت
ََ نماید: با توجه به آیاتی نظیر او در پایان اینگونه باور و اعقتاد خود را ابراز می ی ِِ قُل لِلَّ

....كَفَرُواْ 
0 ، ِلَا یُؤْم ََ ی ِِ

ونَ قَاتِلُواْ الَّ ُْ... 2هـا از و... می تـوان دریافـت کـه رهـایی انسـان
عبودیت بندوان و جایگزینی عبودیت خداوند متعال، برای توجیه جهاد کافیست. طبیعـت 

ایست که برای رهانیدن مردم جهان از عبودیت غیر خدا رو بـه جلـو حرکـت اسلام به وونه
هـای هد کرد، از ایـن رو اوـر قـدرتهای جغرافیایی نخواواه اکتفا به مرزبندیکرده و هیچ

مخال  اسلام به فکر هجوم هم نباشند، اسلام با آنان سازش نخواهد نمـود، مگـر اینکـه 
  9با پرداخت جزیه حاکمیت اسلام پذیرفته و درهای خود را به روی اسلام بگشایند.

 لا اله الا الله برنامه زندگی است .5
عه اسلامی را تنظـیم تمـام امـور جامعـه بـر مصن  در این فصل اولین ویژوی طبیعت جام

لا »اساس قاعده عبودیت مح  خداوند متعال می داند، عبودیتی که به وسیله اقـرار بـه 
یایـد. بـه اعتقـاد وی، در جامعـه تجسـم و کیفیـت مـی« محملِّ رسلول اللله»و « اله الا الله

از قاعـده عبودیـت ها و اعتقادات، شعائر دینی و شرائع قانونی همه و همـه اسلامی بینش
 مح  خداوند متعال نشأت می ویرد.

سید قطب شکل ویری جامعه اسلامی را منوط به این می داند که جماعت یا وروهـی 
به پا خواسته و در تمامی امورات زندوی خود اعم از بینش و اعتقاد، شعائر دینـی و نظـام و 

                                                 
 .72ـ15. انفال: 1
 .83_78توبه: . 2

، سبب وشته تا افرادی نظیر تمرکز بر آیات قتال، عدم توجه به آیات صلح و همزیستی و نیز سیره علمی پیامبر اسلام. »3
سید قطب، سیاست اسلام نسبت به پیروان سایر ادیان را سیاستی خشن معرفی کرده و آن را بـر جنـگ اسـتوار سـازند، ایـن در 

اصل در تعامل بـا غیـر مسـلمانان بـر صـلح و همزیسـتی بـوده و دیـن اسـلام منـادی همزیسـیتی حالی است که از نظر اسلام 
، «آمیز بـا غیـر مسـلمانان در اسـلاماصل همزیستی مسالمت»؛ ر.ک: امینی، محمد امین، «مذهبی با پیروان سایر ادیان است

 .73_  13،   775، سال بیستم، ش ماهنامه علمی ت ویجی مع فت
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جامعه زمانی استقرار می یابد قوانین عبودیت غیر خدا را کنار بگذارند. روشن است که این 
معتقد است، او  که قدرت مقابله و یا حداقل مقاومت در برابر جامعه جاهلی را داشته باشد.

ای که در آن افراد در تمامی امورات مذکور عبودیت غیـر خـدا را کنـار نگذارنـد، هر جامعه
 0و اسلامی بودن آن مردود است.جامعه جاهلی بوده 

 ا جهان هستیشریعتی هماهنگ ب. 6
به عقیده مصن  خداوند متعال جهان هستی را بر اساس قانون و نظم خاصی آفریده و به 

او معتقد است بعد جسمانی انسان نیز تحت الشعاع این قـانون قـرار  حرکت درآورده است،
 داشته و از آن استثنا نیست.

ع شـده مصن  شریعت را که جهت هماهنگی بعد ارادی انسان بـا بعـد فطـری او وضـ
است، نیز بخشی از این قانون حاکم بر کل هستی می داند، بنابراین هر امر و نهـی کـه از 

 جانب خداوند متعال متوجه انسان می شود در راستای حرکت کلی جهان آفرینش است.
اش سید قطب خاطر نشان می شود که انسان غافل از قانون حـاکم بـر بعـد جسـمانی

انینی وضع کند که با حرکت کلی جهان همانگ باشد. بـه چگونه می تواند برای خویش قو 
 اعتقاد او عمل کردن به شریعت جهت هماهنگ شدن با حرکت جهانی واجب است.

مصن  معتقد است در اثر عمل به شریعت، همـانگی بـا قـانون حـاکم بـر کـل جهـان 
رت می هستی صورت پذیرفته و به تبع آن بین بعد ارادی و بعد فطری او نیز هماهنگی صو

                                                 
باورها و اخلاق دوران قبـل از بعثـت، بـار  است که بر اساس شواهد روایی و تاریخی، پس از رحلت پیامبر واقعیت این. »1

تدریج بر فرهنـگ اسـلامي امـت پیـامبر چیـره شـد. سـؤال ایـن اسـت کـه بازوشـت بـه دوران  بهدیگر با لباسی نو، ظهور کرد و 
ت چرا و چگونه اتفاق افتاد؟ با نگاهي تحلیلي به تار  آید که این روند در وام نخست با ابراز مخالفت نسـبت  دست مي یخ بهجاهلی 

کـه ـ  پس از رسول خـدا یمنتصب اله یجانشیناله آغاز شد و سپس با انکار مس رسول خدا یبه احکام صادره از سو 
  وردید ـ دنبال شد. منجر به روي کارآمدن حاکمان غیر اسلامي

و عبـور از  ی، وسعت و عمق یافت تا اینکه این لغـزش بـه سـمت دنیـاوراییوریز و ارزش یرفته لغزش خوا  به سمت دنیاورای رفته
المـال، مبـارزه بـا  بیته ، تقسـیم عادلانـیحدود اله یهمین روند بود که نسبت به اجرا همردم منتقل وردید. در ادام هها به تود ارزش
 تسـاهل نمودنـد. یاسلام هحاکمیت جامع هان نقابدار در بدنو دشمن یو تکلی  خود در مورد خطر نفون عناصر غیرخود یور  یاشراف

اوـر جامعـه، نسـبت بـه مفهـوم  یدارد؛ یعنـ یاز رهبـران آسـمان یجاهلیت، ریشـه در عصـیانگر هیت در مجموع باید وفت که ما اما
، هروـز ورفتـار جاهلیـت قدم باشـد امامت، معرفت داشته باشد و در تشخیص مصداق آن دچار اشتباه نشود و در تبعیت از امام، ثابت

 علمای ناماه فصال، «امبریـدر جامعـه پـس از پ تیـبازوشت به جاهل ییو چرا یچگونگ»جواد،  ،یمانیسل؛ ر.ک: «نخواهد شد
 .725،   1شماره  زدهم،یسال س ،یحکومت اسلام یپووهش
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پذیرد و به هیچ وجه بین آن دو نزاعی به وجود نخواهد آمـد. او نشـاط عـام انسـانی را نیـز 
نتیجه عمل به شریعت می داند چرا که در این صورت تمـام انسـان هـا بـر اسـاس قـانونی 

 واحد حرکت دارند. 
سید قطب ثمره عمل به شریعت را اخروی صرف ندانسته و بـاور دارد کـه عمـل بـه آن 

می شود تا تمام پتانسیل موجود در جهان هستی در مسیر تکامل انسان قرار ویـرد  موجب
 همانطور که دوری از شریعت ان ظرفیت ها را در تقابل با انسان قرار می دهد.

 . اسلام تمدن است7
مصن  در این فصل به بحث در باره مفهـوم تمـدن پرداختـه و معتقـد اسـت تمـام جوامـع 

اند، چرا کـه تمـدن چیـزی جـز آزادی بشـر بـر مبنـای کرامـت دهجاهلی، جوامع عقب افتا
 انسانی نیست و در چنین جوامعی افراد بندوان یک دیگراند.

به عقیده او در جامعه اسلامی یا متمدن عامل تجمع افراد امری اختیاریست بر خلاف 
 ند.جوامع جاهلی که در آن افراد بر اساس عواملی چون رنگ و قوم و... ورد هم می آی

سید قطب در توضیح عقب افتادوی جوامع جاهلی به فراویر بودن عامـل تجمـع افـراد 
عقیده عاملی است که سبب می شود نژادها »در جامعه اسلامی اشاره کرده و می نویسد: 

ای واحـد نماینـد بـه خـلاف جوامـع های مختل  بشریت اقـدام بـه تشـکیل جامعـهو وروه
او همچنین صعود انسان از حیوانیت به انسانیت را یکی  «.جاهلی که چنین قابلیتی ندارند

 های تمدن جامعه اسلامی می داند.دیگر از نشانه
-مصن  اهتمام به خانواده و واوذاری تربیت فرزندان به مادران را نیـز از دیگـر نشـانه

های تمدن جامعه اسلامی دانسته است، او معتقد است نشات و تکوین جامعه اسلامی به 
ملی بیرون از محیط انسان و حتی جهان ماده است، جامعه اسلامی بر محوریـت سبب عا

 عقیده شکل می ویرد و همین ویژوی آن را از جوامع جاهلی جدا می سازد.

 . علم و فرهنگ در بینش اسلامی8
سید قطب در این فصل به بحث در باره علم اموزی و مصادر آن پرداخته است، بـه عقیـده 
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نظیر علم شیمی، پزشکی و... را در صورت نبود مصادر اسلامی مـی  او علوم مادی صرف
توان از مصادر غربی اخذ نمود، اما علومی که به هر نحوی از امکان ارتباط با عالم مـاوراء 

 ماده داشته و به نوعی ارتباط با حوزه دین دارند، فقط باید از منابع اسلامی اخذ کرد.
هـای فلسـفی علـوم مـادی صـرف نیـز برحـذر سـایه او با بیانی تند مخطبان خـود را از

ها در اساس با بینش دینی به طـور عـام و بـا بیـنش دارد، چر که به اعتقاد او این سایه می
اسلامی به طور خا  دشمنی دارند و هر مقدار از آنها برای زهرآلود کردن سرچشمه زلال 

 اسلامی کافی است.

 . نشاد مسلمان و عقیده او9
ای می فصل با تقسیم جوامع به دارالاسلام و دارالحرب، دارالاسلام را جامعهمول  در این 

داند که تمامی امورات آن اعم از بینش، شعائر و قوانین بر پایه اسلام شکل ورفته باشد. به 
 اعتقاد او وظیفه مسلمانان در قبال دارالحرب یا جهاد است و یا صلح بر اساس معاهده.

نژاد عقیـدتی دانسـته و معتقـد اسـت در دارالاسـلام روابـط و  مصن  نژاد مسلمانان را
وطن فرد مسـلمان را خـاک ها بر اساس عقیده تعری  می شوند. به عقیده او خویشاوندی

جایی که در آن رکن اسـلام و عقیـده حـاکم دهد بلکه وطن او دارالاسلام است تمایز نمی
 بوده و تنها شریعت اسلامی به اجرا درآورده شود.

د قطــب جهــاد و مبــارزه بــا دارالحــرب را وظیفــه هرمســلمان مــی دانــد حتــی اوــر ســی
دارالحرب وطن مسلمان بوده و جایی باشد که او در آنجا رشد کرده است و در آنجا صاحب 

 منافع است.
او نژاد امت اسلام را عقیده و وطن آن را دارالاسلام و فرمانروایشان را خداوند متعال و 

 قرآن کریم می داند. قانون اساسی آن را

 دار و فراگیر. یک انتقال دامنه01
به اعتقاد مصن ، اسلام با جاهلیت اختلاف بنیادی داشته و بـه هـیچ وجـه قابـل انـدماج 

داند و این با جاهلیت کمال نیست، او اسلام را مترتب کردن کل زندوی بر مبای عقیده می
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م و جاهلیت شق سومی وجـود نـدارد تقابل را داراست. سید قطب معتقد است غیر از اسلا
لذا یا اسلام است و یا جاهلیت، از این رو نمی توان نیمی از برنامه زندوی انسان را از اسلام 
ورفت و نیمی دیگر را از جاهلیت و اساسا چنین کاری نوعی از شرک است.  اما وی اشـاره 

از ملت را اراده کـرده  ندارد که مرادش از شرک در اینجا چیست، ایا او شرک جلی و مخرج
است یا شرک خفی را؟ به عبارت دیگر اندماج جاهلیـت بـا اسـلام موجـب خـروج از دایـره 
اسلام و اردتداد است و یا فقط شرک خفی محسوب وشته و با کمال توحیـد و خلـو  آن 

 منافات دارد؟
پـذیر هـا امکـان سید قطب عبور از جاهلیت را با ایجاد تغییرات جزئی در جزئیات نظام

ندانسته و معتقد است چنین چیزی بدون انتقال فراویـر و دامنـه دار صـورت نمـی ویـرد، 
پروردوار بشر و از  های بشر به نظامانتقالی که در آن از برنامه خلق به برنامه خالق و از نظام

 احکام بندوان به احکام پروردوار روی آورده شود.

 . استعلاء ایمان 00
ََ ی یـهمصن  با استناد به آ ی ِْ لؤْمِ نتُمُ الَأعْلَوْنَ إِن كُْلتُم مُّ

َ
وا وَلَا تَحْزَنُوا وَأ ُْ وَلَا تَهِ

بـه ایـن  0
نتیجه می رسد که: انسان مومن باید همیشه احساس برتـری و اسـتعلاء در برابـر مظـاهر 
جاهلی داشته باشد حتی اور آن مظاهر مورد قبول و رضایت مردم واقع شـود، او ثبـات در 

 یکی از مصادیق این احساس استعلاء می داند.جهاد را 
ای از حقیقـت به اعتقاد او این احساس برتری یک احساس صرف نیست بلکه پشتوانه

دارد، انسان با ایمان در تمام جهات اعم از اخلاق، نظام حاکم بر زنـدوی و... خـود را برتـر 
متصل بـه منبـع فـی  می داند، چرا که تمام امورات او از عقیده توحیدی منشعب شده و 

مـومن ارزشـها و بینشـها و معیارهـایش را از مـردم نمـی ویـرد تـا از »است. او می نویسد: 
های مردم متاثر وردد، بلکه او آنها را از پروردوار مردم اخذ کرده و خداونـد پروردوـار ارزیابی

مـردم برایش کافیست. او آنها را از شهوات و هوس های مردم نگرفته است تا بـه شـهوات 
ورایش پیدا کند. او آنها را از میزان حق ثابتی اخذ می نماید که هروز از تعادل خـود خـارج 

                                                 
 .773. آل عمران: 1
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نمی شود و دچار انحراف نمی وردد. او آنها را از این جهان فانی و محدود نمی ویـرد بلکـه 
جوشد. پس مادام که او با خدای انسانها و با میـزان آنها از سرچشمه وجود در درون او می

های هستی پیوند یافته اسـت، چگونـه در نفسـش سسـتی و در قلـبش و با سرچشمهحق 
 «.د؟حزن پیدا می شو

 . راه فقط این است00
مصن  در این فصل با نکر آیات سوره بروج بـه بحـث در بـاره پیـروزی عقیـده بـر طغیـان 

بایـد از پرداخته است. به اعتقاد او برای روشن شدن پیروز واقعی در نبرد ایمـان و طغیـان، 
دید محدود دنیوی دست برداشته و نگاهی وسترده اخذ شود، باید دید که مومنان در قبال 
صبر و تحمل مشقتشان چه خدماتی بر عالم بشریت عرضـه داشـته و در تـاریخ چگونـه از 
آنان یاد می شود، باید دید که چگونه فرشتگان آنـان را مـورد تمجیـد قـرار داده و بـه آنـان 

ته و د دید که چگونه در بهشت برین در سایه رضایت خالق مهربان مـنعم وشـبالند، بای می
 نهایت درجه پیشرفت معنوی رسیده اند.به 

به اعتقاد سید قطب، زندوی دنیوی مومن با زندوی اخـروی او و نیـز زنـدوی فرشـتگان 
هـای بینـد و آرمـانتـری در پـیش روی خـود مـیمرتبط است، لذا فرد مومن افق وسـترده

ویـرد، از اینجاسـت کـه دنیـا و آنچـه در آن اسـت در نظـرش حقیـر و تری در نظر مـیبلند
 وردد. کوچک می

در مسیر دعوت سازد که وشت اصحاب اخدود خاطر نشان میمصن  با استناد به سرن
به ایمان و عقیده نباید انتظار داشت که همیشه پیروزی دنیوی نصیب دعوت وران شـود و 

 های اصحاب اخدود ورفتار شوند.های مانند رنج ها و مشقتتچه بسا به رنج ها و مشق
کنـد ایـن اسـت کـه: نکته دیگری که مصن  از داستان اصحاب اخدود اسـتفاده مـی

جنگ بین مومنین و دشمنان آنهـا جنـگ عقیـدتی اسـت و نبایـد آن را بـا جنـگ نـژادی، 
نصـیب مومنـان سیاسی، اقتصادی و... اشتباه ورفت، به اعتقـاد مصـن  پیـروزی زمـانی 

 خواهد شد که جنگ خود با دشمنان را جنگ اعتقادی بداند و نه هیچ چیز دیگر.
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 برداشت نگارنده
قلم روان و جذاب، نوآوری و توجه به زوایای پنهان مباحث را می توان از نکات قوت کتاب به 

وانه شمار آورد. اما باید توجه داشت که برخی مطالـب عنـوان شـده در ایـن کتـاب، فاقـد پشـت
علمی بوده و به عبارت بهتر قابل دفاع علمی نیست. بـه عنـوان نمونـه تطبیـق تـاریخ عصـر 

بر دوران زندوی سید قطب کـه وی بـر ایـن امـر اصـرار دارد، فاقـد  رسول ورامی اسلام
روش علمیست، چرا که تطبیق تاریخی مستلزم پذیرش قیودی است که بدون توجه به آنهـا، 

داشـت. در  خواهـد حقیقـت از نـاچیز ایبهـره یـا بـود خواهـد غلط تاریخی، مقطع دو تطبیق
 شـباهت تصـریح وجـه بـه های سید چنین پذیرشی مشاهده نمی شود، چرا که وی نهنوشته
رسـد کـه وی فـرض را بـر ایـن تنها به نظر می .است کرده تعیین را انطباق میزان نه و نموده

 باشد که آن نیز خالی از اشکال نیست. نهاده است که جامعه جاهلی وجه شبه این دو دوره

تر است، این اسـت کـه هرچنـد سـید از عبـارات اشکالات محتوایی کتاب مهمآنچه از 
دهد، چه او ارائه میادبیات خود بهره برده است، اما باید توجه داشت که آنی در چند پهلوی

او استناد  از سخنان هایییک وفتمان است که باید مجموع آن را باهم دید نه اینکه به تکه
 سلفیه جهادی سید قطب را مصادره کرده است. تر کرد. به بیان واضح

سید در این کتاب بر توحید در حاکمیت تاکید دارد، تـا جـایی کـه تاثیرپـذیری از دیگـر 
شرک دانسته و حکومت افراد بر هم نوعان خود ی حکومتی غیر از اسلام را نوعی هانظام

اما چرا؟ و به چه انگیزه؟ جواب این اسـت کـه سـید رفی کرده است، ا قسمی از خدایی معر 
نمود میصر ترسیم های جمال عبدالناهای زندانبینی اسلامی خود را از پشت میلهجهان

رو از ایـنمـت آن فاصـله زیـادی بـا اسـلام داشـت، کرد کـه حکوای زندوی میو در جامعه
ن نیاز به تکفیر سیاسی و کردن این وفتمادید و برای عملی وفتمان انقلاب را ضروری می

جنبه سیاسی اسلام به خصو  در حوزه حاکمیت داشت. در واقع سید بـا ایـن  بزرونمایی
سازی برای انقلاب و تشکیل حکومت اسلامی در ممالک اسلامی بیانات به دنبال انگیزه

حکومـت اسـلامی بود، نه اینکه حقیقتا مقر به شهادتین را در صورتی که به دنبال تشکیل 
  .نمایدنباشد، مشرک و مهدورالدم بداند، آنگونه که سلفیه جهادی عمل می
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